Valerij Cagarajev:

A nartok aranyalmafaja
(fejezetek "A nartok aranyalmafaja” c. konyvbél. Vlagyikavkaz, 2000)

A régi vilagmodell

Vilagunk ifjukoraban a benne lezajl6 mindennapos események szimbolikus formaban
kapcsolédtak az emberhez, a korulhatarolasuk még sokkal élesebb volt, mint korunkban.
A szenvedés és az Orom, a szerencsétlenség és a siker még jobban szétvaltak, az
emberi élmények abban a teljességukben és kozvetlenségikben maradtak meg,
ahogyan manapsag a gyermeki Iélek 6rome és fajdalma érzékelheté. Minden cselekvést,
minden megnyilvanulast kidolgozott és kifejez6 ritualé kdvetett, mintegy felilemelkedve
az élet szilard és valtozatlan stilusan.

A fontos események — a szuletés, a hazassag, a halal — a ritualis rejtelmeknek
kdszdnhetéen a mitologia fényében tlindokolhettek. A betegség és az egészség joval
er6sebben kulonboztek, az ijeszt6 sotétség és a téli zord hideg igazi egyetemes
gonoszként jelentek meg (1. abra). Hogy biztonsagban érezze magat a jonak és a
gonosznak ebben a kozmikus harcaban, az okor embere szilard erkdlcsi renden nyugvo
igazsagos vilagot épitett fel, amelyben a magasabb isteni er6k megjutalmazzak vagy
megfenyitik 6t az istenfél§ vagy bilnds élete miatt. Megprébaljuk 6ndknek bemutatni
ennek a régi rendszernek a paramétereit.

1. abra.

Az 6t kériilvevd
valéséagot
értelmezve,
az 6kor embere
ennek alapjan
épitette fel a sajat
vilagképét

Amennyiben a hallas, a szaglas, a tapintas, az izlés nem hagytak nyomokat az
archaikus mitolégiaban, joggal tételezhetjik fel, hogy annak a képei kizarélag az ember
altal latott benyomasokra épultek. Latasan keresztul, mint vizualis kort érzékelve maga
korul a lakott vilagot, ugy osztotta fel, hogy mi talalhatd jobbra, mi van balra; mi lathaté
eldl, és mi van mogotte. lly mdédon a vilag négy iranyban rogzitédott a tudataban, a négy
vilagtaj szerint (2. abra). Szemléletes példat az indiai kozmoldgiaban lehet talalni az ilyen
térbeli orientaciora, ahol a kdr néha egyenlf jelentésl a négyzettel, a nap pedig megjeldli
a sarkait. A kornek ez a sajatossaga a Kr. e. X. szazadi 6-indiai mitologikus emlékben, a
Rigvedaban is megjelenik, amelyben a fold kerekségét «négyvégi» és «négyszarvuy.

Egyeébkeént pedig maga az orientacio sz6 a fény felé valé iranyultsagot jelenti, a latin
oriens — orientis («felkeld nap») szobdl ered. Indiaban a «kelet» — praci a prac («elllsé,
elsd») sz6bdl szarmazik, a «nyugat» — paccima a pascat («hatul, mogott») szobdl. A
nyugattal azonositottdk az &ldozati 16 hatsdé részét is az o-arja ritualéban —
«asvamedhay, amelyrél még szolunk. Ebben a 16 feje a keletet jelenti.

Ezzel egyutt a régi Kozmosz két zénaja, az ember életterének also és felsd zéngja,
nem volt a szamara elérhetd. Nem tudott felemelkedni az égbe, a naphoz, és nem tudott



leszallni a fold ala, a rejtélyes sotétségbe. Emiatt a vilag felsé, vilagos zénajat magasabb
rendd istenekkel népesitette be, az alsd, sotétet, amelybe az &sei elmentek,
odaajandékozta a Pokol istenének, a Halottak Birodalmanak. Azonban mindez a térbeli
irAnyultsag csak az ember altal lakott kozmosznak, mint megszentelt kozpontnak a
jelenlétében tudott megvaldsulni, amelyen keresztul haladt a vilagmodell tengelye,
O0sszekapcsolva mind a harom szent zonat, s a legrovidebb uton kototte 0ssze az embert
az éggel és az alkotoval. Példaul a zoroasztrikus o6-iraniak szent konyvében, az
Avesztaban Ahura Mazda féisten megparancsolja Jimanak az elsé6 embernek, hogy
épitsen egy négyszogletes karamot — Varat — az allatok és az emberek lakéhelyéll, Vara
belsejében pedig egy koérben gyujtson langolo tuzet. Ezzel Ahura Mazdanak feléplilt az
orszaga — Varena, amely négyszogletes formaju, korrel a kdzéppontjaban, amely azutan
az o-irani vilag els6 hésének Traetonanak a hazajava lesz, aki a szkitaknal Targitajként
jelenik meg. Az irani «négyszogletli Vara» analdgjaként Aszgard felel meg, a skandinav
mitolégia der(s isteneinek, az aszoknak a varosa, azaz az Udvosség erdinek a
lakéhelye, akik pedig halhatatlanok. Aszgard a jéslat szerint az aranykor végén pusztul
el, mint Vara, az aszurok varosa, is elmulik, amelyben Jama tartézkodik, azonban a vilag
gonoszsaganak elpusztulasaval ujjasziletnek.

2. abra. 3. abra
A régi ember vilaganak horizontalis Mandala — indo-tibeti vilagkép
vetiilete

A politikardl szolo ismert 6-irani értekezésben, Kautili ugynevezett «Arthasasztra» c.
miveben az istenek elkulonitik az oltalmuk alatt allé rendezendé teruletet a kulsé
vilagtol, ahol a Kaosz er6i uralkodnak (az istenek és a kiraly ellenségei). Ez a térség ugy
foghatd fel, mint az allami hatarokon bellli nem egynem( — leginkabb szakralisnak tiné
kozpont (févaros), a fbévarosban pedig a — Kkirdlyi palota. Ennek az elvarasnak
megfeleléen, altalaban négyzetet képez, a vilagtajak felé pontosan betajolva.
Megjegyzendd, hogy a régi Rbma a «Roma quadrata» nevet viselte, kijelolt kor alaku
kézponttal «mundus», amely ennek a vilagrendez6 eszmének a proto-indoeurdpai
eredetérél beszél (3. abra, a).

3. a &bra. A vilag archaikus horizontalis vetiiletének visszatlikr6z6dése a keresztény kultaraban:
a vilag korakbzépkori térképe, Krisztus abrazolasa, egy keresztény templom terve.



Ennek a (az indoeurdpaiak szamara kozOs) vilagrendezd strukturanak a
megerdsitését a nomad szkitak vilagaban is follelhetjuk. Hérodotosz gorog torténész
allitasa szerint Szkitia terlletét négyszogletesnek kell felfognunk, a megszentelt helye —
Ekszampej, ahova az istenek langolé arany ajandékai lehulltak (vesd 6ssze Jima langolé
tizhelyével), Hérodotosz verzidja szerint ennek a négyszognek a kdzepén volt talalhaté.

Az O6kori vilagelrendezésnek a tavoli jellemzbi az oszét népi hagyomanyokban is
megdrzddtek, kildndsen Lac (Eszak-Oszétia) hegyi telepiilés teriiletén. ltt rogzitédott
annak a legendaja, hogy az eposzban szerepl6 nartok parancsa nyoman Lac 6slakéi a
teleplilés mind a négy oldalan fliiggdlegesen allé kéveket (oszétll: cirteket) az driasok (a
jelképeik) hoztak és allitottak ide. A kovek jeldlik a falu hatarait, amelyeket az éridsoknak
tilos volt atlépni. A nartoknak alarendelt Kdosz erdi védett, lakott térséget teremtettek az
ember szadmara — a Kozmoszt, amely hatarait Lac lakdinak nem volt ajanlatos a
védelmezd magia nélkul elhagyni, masképpen az dériasokkal talaltdk szemben magukat.

Emellett, ha az oszét telepulés (négyzet) térbeli paramétereit kiegészitjlk a benne
elhelyezett tarsadalmi kdzponttal — a Nihasszal (kor), mint a nép tudataban megvalosulo
kor alaku nyilvanos térrel, akkor a topografiai realitasban létez6 legrégibb modelljét
kapjuk az elrendezett Kozmosznak (4. abra. a, b).

4. abra. 4. a bra. 4. b abra.

Hagyomanyos kirgiz diszitmény, Hagyomanyos oszét diszitmény, Hagyomanyos
amely a vilagegyetem &si amely a vilagegyetem &si dagesztani diszitmény,
elképzelését jeleniti meg. elképzelését jeleniti meg. amely a vilagegyetem

Osi elképzelését jeleniti
meg.

Ezek a vilagrendez6 kategoriak segitettek a régi embernek mind a foldi hazat, mind a
sirjat, az uralkodé palotajat, a templomat és varosat, és allamat — egy azonos struktura
alapjan felfogni, hiszen ezek kozul mindegyik kisebb vagy nagyobb mértékben a
vildagegyetem régi, ismert modelljére emlékeztet benninket. Azonban, hogy ezt a
geometrikus szimbolumot érthetd formaban felhasznalhassa, a régi ember atvitte a sajat
vilagmodelljének a paramétereit a vilag jelenségeinek — hegyeknek, faknak, az emberek
és az allatok testének az értelmezésére. Ezek a szimbolikus objektumok strukturajukban
folytattdk az ég és a fold kapcsolatdnak a visszatikrozését, mindenekel6tt a
segitségukkel «érintkezési pontjaiban» konnyen lehetett demonstralni a vilag
modelljének harmas egységét, amelyben az ég dsszetalalkozik és egyesul a folddel.
Ennek kovetkeztében a tavoli 6seink vildaga mintha szakralis paraméterekkel lenne
korulhatarolva, ugyanakkor védelmezve is a foldon tuli pusztitd Nemléttdl, a Kaosztol.
Emiatt vildaganak a mitologiai «horizontjat» az archaikus tudat, mint valésagosat
érzékelte. A régiek hittek a «vilag végében».



lly modon kitalaltak a vilag legrégibb jelképét — a Vilagfat, mint a régi vilag modelljét,
amely harom szakralis zénara osztotta a vertikumot: a gyokerei — az also6 része — a fold
(fold alatti rész), a torzse — kdzép — a fold feletti atmoszféra, az agai (koronaja) — a fenti
rész — az Eg. Ezekbe a zénakba hatolt be az ember képzete az idérél, a maltrdl, jelenrdl
€s a jovorél, a nappalokrol és az éjszakakrol, a télrél és a nyarrél. Zénaival a fa
Osszekapcsolta az 6sOket a jelen nemzedékével és az utdédokkal is. Ami a Vilagfa
horizontalis strukturait illeti, akkor magaval a Faval (a k6zéppont) és oldalanként négy
objektummal abrazolhaté. Ezt a horizontélis sikot négyzetként vagy korként kell
elképzelnink (5. a abra).

5. &bra. 5. a abra.
Az bsi vilagfak Szkita eziistvaza
kanonikus abrazolasa. téredéke, amely Vilagfat
Nyugat-Szibéria. abrazol. Csertomlikszi

kurgén. Kr.e. IV. sz.
A VILAG REGI MODELLJE

A mitolégiai szimbolizmus leggazdagabb rétegei a négyzettel és a Kkorrel
kapcsolatosak. Példaul elfogadott, hogy a kor a régi ember tudatdban az egységet és a
tokéletességet jelentette, azaz a magasabb tokéletességet. Emellett egy altalanos
kiindulasi sémat is tukrozott, amely valamiféle ritmust, teret és idét adott, ezzel egy
meghatarozott védelmet, garantalt biztonsagot, otthonossagot is teremtett, befolyasolta
az embert abban a reményében, hogy a mar legydzott rémulet, az emberhez tiszta
formajaban  valtozatlanul a kozmogoéniai korszak nyitottsagaval, kiléndsen
linearissagaval kapcsolodik.

Valami hasonlét lehetne mondanunk a négyzettel kifejezett térrdl is, amelynek minden
oldala (vagy sarka) egy-egy vilagtaj felé mutat. Ezeknek az iranyoknak a szimbolumaival
abrazolni lehetet: a fakat, a szelet, az évszakokat, a nap felkeltét és lemenetelét, az
embereket és az élélényeket, vagyis az objektumokat «négyes jelrendszerrel» (olykor,
sik vetlletikben, a két alapvetd iranyban, a négyes alapgondolatat kifejezve)
megmutatni. A vilagmodell horizontalis strukturajanak mindegyik kijelolt eleme bizonyos
esetekben még egyszer tagolddik, az indoeurdpai mitolégiaban szélesen elterjedt
nyolcszoros objektumokat képezve (6. abra).

Itt a régi szamszimbolika magikus hataskorébe kerllink, amely térségében sajatos
mitologiai univerzaliat kell emlitenink — harom szakralis zénat vertikalisan és négyet
horizontalisan, amelyek O0sszességukben a hajdani ember tudataban a magikus hetes
szamot képezték, mint a Vilagegyeteme statikus és dialektikus aspektusok szintézisét. A
vilagmodell ugyanilyen szent szimbdlumaival birt a 9 (3x3); a 12 (3x4); 36; 49 stb.

Az &-indiai (6-kinai) szemlélet szerint az ember teste szintén ezt a szamszimbolikat
juttatta kifejezésre. Igy, a fej hét nyitott-kaput: két szemet, két orrlyukat, két fllet és a
szajat, a test egésze pedig még az anust és a nemi szerveket is beleértve, kilenc ilyen



kaput tartalmaz. Figyelemre méltd, hogy az -6indiai filozéfia kidolgozta maga szamara a
«darsan» fogalmat, a szanszkritb6l forditva «latas, nézet, az atélés képessége,
tapasztalatszerzés, értelmezésy». Ugy tartottak, hogy a «darsan» segitségével a maga
integritasaban, teljességében és megismételhetetlenségében megnyilik az igazsag. Az
egyik legfontosabb darsan a «szankhjay, szanszkritb6l forditva a «szamy.

Az antik vilag és a Kelet ezoterikus hagyomanyaiban a paratlan szamok mindig a
férfihoz tartoztak, a parosak a n6éhdéz. Az Ookori Egyiptomban a «harom» — a
mennydorgés szama volt, a néi erbnek és lathatatlan valésagaban maganak az
embernek a széma A kinai hagyoma’nyokban a «harom» a férfihoz tartozik a vilégos a

« 7z

megjelenltOJe az 6kori kinai vilagegyetemben.

Azonban nem nehéz megjegyezni, hogy a szent «hetes», a férfi és a né oppozicidja
megszinik, helyette az apai és az anyai kezdet Iép kdlcsonds kapcsolatba.

Hasonld szamszimbolika nagy szamban fordul el indoeurdpai mitolégia vilagegyetem
alakjaiban, amellyel t6bb izben is érinteni fogunk a vizsgalédasaink soran.

7. abra.
Szarmata arany A régi ember
diadém a Hohlacs vilagképének
kurganbdl. Il. sz. abrazolasi sémaja

A vilagegyetem ily modon alkotott modellje nem volt hiivos, tavol allo, sérthetetlen
konstrukcid (7. abra). A hajdani ember szamara lelkesité eréként hatott, amellyel
természetesen, elsésorban a foldet, a vizet, a levegbt és a tuzet vették tulajdonukba.

A Kelet minden gyakorlati vallasi-filozéfiai tanitasa és a Nyugat ezoterikus tanai
magukban 6rzik ennek a vilagegyetemnek az alapelemeit. Ezekhez az alapelemekhez
kapcsoldédnak a mitologia istenalakjai.

A régi ember tudataban a Fold a szil6éanya képében jelent meg — Szent Anya, aki
életet ad az embereknek, allatoknak és a novényeknek. Eredetileg ezt a szul6 istenséget
a terllet istenségének tekintették, ekként is balvanyozta az adott fdldterllet
megmdivelésével foglalkozok kdzosség.(8. abra, a, b, c). A foldanya feltétlenll az égi
atyaisten hazastarsa, aki 6t fénnyel (villammal, tlzzel) és nedvességgel (tavaszi
zivatarral) termékenyitette meg 6t. Ezek az istenek minden évben meglnneplik a Szent
hazassagukat. A szamszimbolika, amely 0Osszekapcsolta az Eget, a férfi egyes
szamjegyet a Folddel, a ndi kettessel, harmassa egyesitve 6ket (ismét a ferfi a paratlan
szam), Ujra visszatér az Egységhez, de mar nem magahoz az Egyeshez — a derilt
Eghez, hanem mintegy az Eghez, amely a Féld szélén ér véget, oly médon, ahogyan
latjuk, az isteni teremtmények mindegyike magan viseli a magasabb eredet bélyegét,
amely szent képekben, szimbdlumokban, régi mitolégiai jelekben nyilvanul meg.



8. ébra. 8 aabra 8. b abra. 8. c abra.
A szoptato ) Istenanya abrazolas Az arja népek Nagy
Istenanya .Istenanya gyikarccal. Indiabal. _istenanyjanak abrazolasa.
kékorszaki Kr.e VIIl. évezred Kr. e. lll. évezred. Eszak-India. Kr. e. Il. évezred.

abrazolasa

Ugyanakkor a fold, mint a teremtés forrasa, szorosan a vizhez volt kapcsolva. Ez a
kapcsolat az indoeurdpai mitolégiai hagyomanyok altalanos fogalmaira tamaszkodhatott
(gondoljunk csak a kdzszlav a Fold nedveinek anyjara). A maga részeérdl a viz elsérangu
szerepet jatszott a proto-indoeurdpai kozmogodniaban, olykor mint alapveté teremté elem,
amelyhez viszonyulva az Eg istensége alkotonak tekinthetd, amelyben maga a Féld
gyakran a viz &selembdl kertl ki a fényre. Sok tradicibban a Viz a Kozmosz
megalkotasanak Osanyagaként jelenik meg. A «Viz» hagyomanyos szimbéluma — az 6si
differenciatlan szubsztancia, amely mindenféle életben ott van, pontosabban, mindenféle
formaban, és ezért figgetlen mindenféle korlatozottsagtél. A hagyomanyok tébbségében
a vizbe valé bemerités az 6si formatlansagba val6 visszatérést szimbolizalja, a formak
feloldodasat, és visszaallitasat az Osi alakba, a teljes ujjasziletést. A vizek
«megtisztitanak» vagy vallasos és ezoterikus terminusokkal élve, «lemossak a blndket»
s ezzel mintegy ujjateremtik az embert: ez a gondolat 6rz6dik meg a kulonféle tisztitd
ritualékban, s jelen van a keresztség keresztény szentségében.

A Foldel szimbolikusan kapcsolodva, a Viz analogikusan kapcsolddik a néi elemhez,
elsésorban az Istenné-6sanyahoz és Vilagfahoz. Ebben a kapcsolatban érdekesek az 6-
indiai «Atharva Veda» sorai, amelyeket a terhes ndék gyogyitasakor, bizonyos
gyogyfiivek hasznalatakor olvastak fel: «Névények, amelyeknek az Eg — atya, a Fold —
anya, s az Ocean volt a gydkere». A vilagegyetem alsé részének a kapcsolata (Vilagfa) a
vizzel az orosz ritualis énekben is szerepel «Zo6ld kenderem! /Miért allsz szomorkodva?/
— Alulrédl vizzel alamostak/ Keresztllvagtak... Viharokkal tortek.../ Felllrdl.../ Verebek
csipkednek».

A Foldet a régi gondolkodasban a Vilagdceannal koruldlelve, mint a Kozmosz
kozéppontjat fogjak fel, és maximalis szakralitassal és tisztasaggal jellemzik,
amennyiben a Kozéppontot, mint a Vilagegyetem szent magzatanak tekintik. Innen
szarmazik az antik mitolégiaban a Foldet a vilag kézepén elhelyezkedd Szent Tlizhely
istenndjével vald azonositasa (10, |, 467. old.). Ugyanilyen a szerepe van a Kozel-
Keleten rendszerint a Vilagegyetem elemei ndi megteremtdjének tekintett egyik
istennének is. Ez a magasztos Istenné-anya Istar, Kibela, Rea, Anahita, Iszida (9. abra).
Hozzajuk kdzvetlenll csatlakozik, s velik sok mindenben megegyezik a szkita Istenné-
O6sanya — a kigyolabu Api (11, 1V, 59. old.).



9. abra
Kibela, a
frigiai
istenanya
Kr.e. V. sz

Vizsgaldédasaink alapja a nartokrdl szolé oszét hdseposz szdvegeiben tukroz6dé
észak-irani Fold-anya Istenné régi alakjanak abrazolasa, ezért nagyon fontosnak tartjuk
a szkita panteon vezetd alakjaval, az Api istennével kapcsolatos ismereteket. Az a
koralmeény, hogy hosszu évszazadokon at Herodotosz és Homérosz is informaciokat
kozolnek réla, s még a késdbbi szerz6k — Stephanus Bysantius és Ptolemaios is az
észak iraniak mitolégiajaban valé elévilhetetlen jelentéségérél szol. Nevét a kutatdok ugy
fordithatnak le, hogy «fold alatt él6», ami lehetévé teszi, hogy Api egyik szerepkorét ugy
tekintsuk, mint a régi ember altal kivant, a torzset vilagra hozé rendeltetést, s nemcsak
az Eg feleségéét, aki nem csupan a Kozmosz megalkotasaban tars, hanem a fold soétét
méhének a képviseldje is, amely a Pokollal is kapcsolatban van. Ezzel kapcsolatosan
megjegyezték, hogy a szkita kigydlabu Istennd alakjat illetve leginkabb a Vilagfa
kultuszara emlékeztet, s hogy az abrazolasaban a ndvényi sarjakra valé utalas a
szokasos mod a labak helyett (10. abra, a, b, c).

10. &bra. 10. a abra. 10. b ébra. 10. c abra.
igy abrézolta a szkita mester Api Arapylen,‘lez,a sz,ki’ta istenné \?zk{’ta is,tenn()' ’Szk,ita i:stenné'
A klasszikus abrazolasaval a Nagy  abrazolasa az abrazolasa a 16
haragos abrazatat. A Kul-Oba Bliznvica kuraanbél Alek d | homloksziian a N.
kurganbdl szarmazo aranylemez. lznyica kurganbol. ekszandropo omiokszljan a Nagy
Kr.e. V. sz kurganbdl. Cimbalka kurganbol.
Kr. e. IV. sz
Kr.e. lll. sz. Kr. e. IV. sz

A Vilagfa 6rzdjeként (az elemek megalkotdjaként) a Foldanya ugyanakkor, mint az
Oselemek elnyelbje, az 6si életerd 6rzdje is. A kilonféle mitologiakban egyesiti magaban
a isteni bird6 és a holtak vildaganak a haziasszonyi szerepét is. A Foldnek ez a
sajatossaga sok indoeurdpai, indoirani nép mitolodgiajaban is fellelhetd, amelyeknek a
h&sei hosszu utat tesznek a mélybe, a Fold szakralis kdzéppontjaba (az Istenanyahoz, a
Halottak orszagaban). Hasonld «utazast» tesznek az alan-oszétek nart eposzanak a
hései is, akiknek a segitségével megkiséreljuk megjeleniteni a Hatalmas Istenanya aldott
alakjat.



DZERASSZA

Gyakorlétérként (szimbolikus) mitologiai szoveg felidézésére a régi korok embere
szamara az altaluk kifejezett vildg szolgal. Az 6t korul vevé valdésag gyakorlati
jelentéségével egyutt az érzékelhetd titkos tartomanyukban az ember feltarja az altala
jelolt objektumok szimbolikus visszatukrozését, az élet rejt6zkddd dinamikus torvényeit,
felfedi azoknak a természeti formaknak a felemeld erejét és ritmusat, amelyekre az
értelmezd figyelmét forditotta.

Az 6t korul vevd valésagban az ember valami olyasmit latott, amelynek nem tudott
pontos nevet adni — a vilagegyetem magikus értelmét, hatarvonalainak a helyességét, és
jelentésbeli szabalyossagat, ezért modellként ujrateremtette azt, példaul a mitoldgiait (a
ritudlist), akaratlanul eltulozta a megismertek értelmét, szimbolikus szbévegként
értelmezve azt, amelynek az adott valésagban nincs meghatarozott, tényleges jelentése,
hanem egy altalanos strukturdlis képet reprodukal, az ember (a ritualé szemlélje,
hallgatdja, részt vevéje) altal elfogadott szimbolikus szévegre 6szténdz, amely ebben a
vonatkozasban az epikus interpretacidhoz vezet.

Az epikus informacié cimzettie nemcsak hallgatonak, hanem alkotonak is tekinti
magat. Ebben a vonatkozasban inkabb egy zenei ml hallgatojara, mint egy regény
olvasojara emlékeztet. Az epikus elbeszélés témaja megroviditett, id6tél fluggetlen
programként, a befogadas folyamataban idében terjedelmes szovegként jelent meg.

A mitoldgiai kultira embere gyermekkoratol kezdve belemerllt a szertartasos-ritualis
gyakorlatba, amelyik a vilagképét kiformalta. Ennek kultikus szOvegeinek az ismerete a
vilagfelfogasa alapjat képezte. llyen naivan lehet beszélni az epikus szdveg
szempontjabol a vilaga életérdl, annak a szakralis szellemi valosagardl, azokrdl a
torvényekrdl, amelyek az embert a nehéz életutjan segitették. Ennek az 6si kozosségnek
nem kellett teljes informaciéval rendelkeznie a vilagardl, ezzel csak a kuldnleges, a
beavatott emberek rendelkeztek. Azonban 6k Ugyeltek arra is, hogy allandéan képezzék
a kdzdsséget szellemileg a gyakorlat ritudlis-szertartasi folyamataiban. igy a kivalasztott
kanoni ismeret fokozatosan mindenki tulajdonava valt.

A vilagmindenség szimbolikus rogzitésének ezt az 6si technologigjat, az &si
Vildgegyetem utana kdvetkez6 szakralisan raépuld ritualis interpretaciojaval, az alanok-
oszétek nagy koényvének, a Nart eposznak a kultikus szdvege is képviseli. Eppen ezért
tudunk konnyen eligazodni ebben a kdnyvben, a hajdani id6k emberének, az isteni
embernek, &si vilagaban. Egyutt utazva a hdéseivel, megragadjuk az egyetlen
lehetdséget, hogy vellk egyutt tarjuk fel az 6si vilag titkait, amelyekkel olyan szervesen
egyutt 1éteztek. Tehat tekintsuk at egyutt a patinas id6k mitologiai multjat.

«A nartok élete egyetlen fatol fuggott. A fa pedig ilyen volt: éjfélig viragzott, éjféltol
hajnalig pedig termést hozott. A nartok szamara ez a fa igen értékes volt, a
legértékesebb kincsiukként érizték».

«A nartok harom telepulésének kozepén Boranal volt a kert. Beleszokott harom
madar, s éjszakanként minden hazbdl két-két ember elkezdte a kertben az 6rkodést.
Evrél évre mindkét oldalra két karét vertek le (jae alivarsz — «kdérben» — V. C.) /a
kertben/, annak, akinél a madarak behatoltak (a kertbe), vagy a fejét Utotték le vagy a
kezét és ratliztek a ket karora».

«Borafarnug udvaran nétt egy almafa. Egyetlen alma érett rajta. Ez pedig az 6regedés
elleni orvossagul szolgalt».

A mesés kertnek ez a meghaté képe azért mélté a figyelemre, mert az 8si kert
elképzelés egy korulhatarolt, a fenyegetésektél elzart, rendezett, a j6 szandéku emberek
szamara a teret, az ellenségesek szamara «kuls6 sotétséget», a Kaoszt jelenti. Nehéz



eltekinteni a benyomastdél, hogy a nart kert strukturaja a mar ismerds 6-irani négyzetes
'varra’ (a Kaosztol védett térségre) emlékeztet, amelynek a kdzepében a mi esetlinkben,
az 6-irani kerek tlizhely helyére csodalatos almafa kerdl.

Az almafa és a hely bemutatasa, ahol nétt, sokban kdzelit a mar altalunk bemutatott
Osi vilagmodellhez — Vilagfahoz. A nart fa a két vilagtaj szerint meg van hatarozva a nap
altal («éjféeltél hajnalig») (naplemente — napfelkelte, nyugat — kelet), az id6 ritmikus
ciklusaval («évrél évre»). A harom csodalatos madar, a Szent fa mediatoraiként, a
flgglleges harom szakralis zongjat jelentik. Hasonlé kozmikus sémat kdzvetit a Vilagfa
témajat abrazolé hagyomanyos oszét ornamensek sokasaga is (11. abra, a, b, c.). Iit
latni lehet a vilagegyetem harom vertikalis zonajat, felul novény, lent kigyoszerd,
sarkanyformaju, és csodalatos madarak Ulnek a fan. A késébbiekben még visszatériink a
szimbolikajukhoz.

11. abra. 11. a abra. 11. b abra. 11. c abra.

Madarak a Szent fan. Bronz Szent madarak a A Vilagfa kanonikus abrézolasa a A Vilagfa kanonikus
pecsét Baktriabdl. vilagfan. hagyomanyos oszét abrazolasa a
Kr. e. I. évezred. Lopokréc darabja egy ornamentikaban. hagyomanyos oszét
I mbic. 00 H. 3. alan sirbél Zmejszkaja  Dzuarikau falu. Eszak-Oszétia. ornamentikaban.
falu mellett Eszak- XIX. sz. Olginszkoje falu. Eszak-
Oszétia. X-XI. sz. Oszétia. XIX. sz.

A nartok fajat, mint Vilagfat jellemezve, megemlitjuk a kilonds fiatalité termésuket (a
csodatévd almat) — az egyetemes folklorban a medfiatalodas jelképét, amely magaban
foglalja mind a vegetativ, mind az asztralis szimbolikat. Azonban a megfiatalodas — meg
még az ujjaszuletés is, a halal és az ujboli megszuletés, Iényegében a Természet
felébredése és elmulasa, az élet és a halal podlusai a nartok kozmogoéniai fajanak az
almaja altal. Maganak a nart eposz Varazsalma képének — a Vilagfa szimbolumanak a
md kezdetén valdé jelenléte, sok mindenrél &rulkodik nekink a tovabbi
vizsgaldédasainkhoz. Az eposz kezdete egy olyan kllonleges 6svilag kezdetet feltételez,
amelyben a Kozmosz és a gazdagon termé Csodalatos almafa harmoéniaban ndvekedett.
Sajatos szemantikdjaban ez az &svilag a blnbeesés elbtti bibliai Paradicsomra
emlékeztet, amig az ember meg nem izlelte a j6 és a gonosz fajanak a gyimdlcseit. A
csodalatos Eletfanak ennek a vilagnak a kodzepébe vald keriilése mintha pecsétet
nyomna a vilag teremtésének a befejezésére (12. abra, a).



12. abra. Szent madarak, amelyek a 12. a ébra. A Paradicsom
vildg modelljét képviselik.. Az obi kertjének Okeresztény abréazolasa
ugorok hagyomanyos diszitéeleme A Szt. szbfia székesegyhaz
mozaikja,Bulgaria, IV. sz..

Azonban a blnbeesés, nemcsak az ember szamara bir tragikus kdvetkezményekkel,
hanem az életrél is leveszi ezt a védd pecsétet. A vilagban lehetnek kisértések,
szerencsétlenségek — erkdlcsi sikon, és az 6selemeknek ellendrizhetetlen behatolasai,
amelyek egy Viz6zonben kulminalhatnak, — ontoldgiai sikon, a 1ét térvényeinek a sikjan.
Ebben az értelemben a nartok almafaja, mint a bibliai tudas faja is a jonak és a rossznak,
bizonyos térbeli pontnak felelnek meg, amelynek az érintése metafizikus katasztrofahoz
vezethet, amelynek az Orokségébe tartozott az Oskaosz rendezése. A Kaosz
bekOvetkezése elleni védelmul azoknak a vallasi tilalmaknak a rendszere valik,
amelyeknek a megszegése ellen az adott pillanatban is kérlelhetetlenlul érkddnek, mert
ez a vilag rendjére rombol6an hatna.

DZERASSZA

A nart Kozmosz katasztréfajanak a Kaosszal szembeni megel6zésére csak az a hés
képes, akit gondviselésszerlien erre a célra valasztottak ki. Az 6 kotelessége — az
archaikus Kozmosz épségének és athatolhatatlansaganak a helyreallitasa, e célbdl ra
var a «binos» megtalalasa, a «korlatok» attorése, és «legybzése».

Es ilyen hés pedig akad.

A kert meglrzése a titokzatos madaraktol a két ikerfivért Ahszart és Ahszartagot
kérték (a téma néhany valtozataban — Hszar és Hszartag) (13. a abra).

Megegyeztek, hogy éjfélig az egyik, éjfél utan hajnalig pedig a masik fivér 6rkodik,
Ahszar elalszik, a masik, Ahszartag pedig meglesi az éjjeli madarat, megsebesiti 6t.
Virradatkor megtalalja a véres aranyszarnyat. Ahszartag felszedve azt, a gazddja

keresésére indul. Az Ut a tengerhez vezet, amelynek a mélyére 6 is alaszall, meghagyva
a fivérének, hogy varja meg 6t a parton.

10



13. abra. 13. a abra.

Dual képek a Szent fa mellett a Kelermesszkij Nyilaspéar — a viladg kezdetének a
kurganbdl szarmazé szkita kardon. Kr. e. IV. sz. szimboluma. Kul-Oba kurgan,
Kr. e. IV. sz.

A régi ember képzetében létezett néhany szimbolikus lehetéség a fold alatti vilagba
valé behatolashoz. Ebbe a vilagba nyilé ajtokként szolgaltak a sztyeppe és az erdd, a
fold és a viz kozotti hatarzonak, a természetben talalhatd bemélyedések, barlangok,
boltozatok ugyszintén. A viz ala valé merllést végrehajtva, Ahszartag ezzel mintegy a
fold alatti utazast hajt végre. A rendszerint hasonl6 tettekkel a mitolégiai szerepld a
Halottak orszagaba hatol be, kisér6iként pedig a 16 vagy a kutya szolgal. A mi
témankban a Halottak orszaganak részben kovetelt eleme, ugyanis a csodalatos madar
halalos sebe, a halal szimbolikdjanak a viz alatti jelenlétét is kifejezi.

Az epikus hés Utjanak motivumat nem elvontan, hanem konkréten, mint az &si
motivumok egyikét kell felfognunk, amelyikben az ut halalt jelent, a Pokolba vezet6 utat.
A hésnek végig kell jarnia a halal Utjat, meg kell ismernie a titkait, be kell jarnia a
hatarait, a szo teljes értelmében, és csak akkor lIéphet ki a megujult vilagba, ujraéledve,
a halaltél megmenekulten. Ugyanigy cselekszik a mi hésunk is a viz ala merulve. Neki
«nyirkos Ut» jut — szilkségszeriien egyéniségének a képlékeny, néi, azonban
ugyanakkor a férfi-harcost megtisztitd, lemoso, ujjateremtdé viz anyagaban valo
feloldasaval kapcsolédik dssze.

Még K. G. Jung jegyezte meg, hogy a «a viz az 6sztdndsség leggyakoribb jelképeként
jelenik meg». Mitolégiai (kozmogodniai) nézdbpontbdl a viz az 6si Kaoszt, a
feneketlenséget jelenti, amelyre a vallasos lélek leereszkedik, felfrissitve a sotét és
feneketlen vizeket. Az Alkoté szamara ez a feneketlenség, a vilag mélysége — az
energiak kimerithetetlen forrasa, amely mind magat, mind a vildgegyetemet taplaljak.

Emellett a feneketlenség elhatarolodik a vilagtél, amennyiben zabolazatlan és
szabadon kicsordul6 energiaja rombolé lenne. Ezért a vilag 1étezésének a fenntartdsara
elengedhetetlen a hés alaszéllasa a fdldalatti vilagba, amelyben a mélységgel
erintkezve, megtelik energiaval és ujjaszuletik, s vele egyutt ujjasziletik az egész
vilagmindenség, amely a h8son keresztul a kimeritett életerd készletét feltolti.

Ahszartag a veszélyes, azonban megaldott Utnak indul. Leereszkedik a tenger
fenekére a haldoklé titokzatos madar keresése soran, és egy szokatlan viz alatti hazra
talal, amelybe be is megy. A hazban «egy asszony ul, akivel sem az alakjat, sem a
szépségét tekintve senki sem hasonlithaté». O a madar-sziizek anyja, akit ettdl a
pillanattol kezdve helyesebb sziiz-nimfanak nevezni, mert a vildg viz alatti (fold alatti)
vildg ndéi lakéja, a vilag fold alatti zéngjaé, igen valdszind, vizudlisan a kigyosziiz-
istenanyahoz, vagy az 6gorog Skyllahoz — a tenger lakdnéjéhez, aki repulni és Uszni is
tud, testének részei a madaré és a halé (14. abra a). Ali szkita istennd (10. abra)
szamunkra ismertes abrazolasan vilagosan latszik a madarfarok. Repuld isteni szuzek
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egyike a Holdistenné abrazolasi formainak. Megjegyezzik még azt is, hogy a téma
minden éjjel és reggel torténd cselekvése még egyszer megerdsit bennunket a sziz-
nimfak (madarak) holdként val6 abrazolasardl.

14. abra. Istenanya abrazolasa hagyomanyos oszét ornamensben 14. abra. Istenanya abrazolasa hagyomanyos oszét
a XIX sz. végén, a XX. elején ornamensben a XIX sz. végén, a XX. elgjén

Az altalunk vizsgalt témak hése «bemegy egy hazba, amelyben hét fivér ul». A két
névérik magasabban Ul naluk — az aranyhajuk (a vallukon) nem fér el, csak
aranyladikbba omolva. A harmadik a (szomszédos) szobaban szenved. V. |. Abajevtdl
tudjuk, hogy «fentebb» kijeldl egy inkabb tiszteletreméltébb helyet az asztalnal, azaz
kOzelebbit a legid6sebb helyéhez.

A haz gazdait kdszdntve a hds a fivérekkel egyitt lell az asztalhoz , azonban mindez
igen érdekes sorrendben térténik. Harman magasabban Ultek nala (az asztalnal), négyen
pedig alacsonyabbnal nala, Ahszartag pedig kozottuk Ult».

Az epikus szOvegben nyilvanvaléan a 3-as és a 4-es szamokon alapul6 szamkdd
jelenik meg, amely a magikus hetesbél ismert mar a szamunkra. Amint tudjuk, ennek a
szent szamnak (jelnek) a mlvészetben és a mitolégiaban vald abrazolasara a Vilagfa
koraban a Kaosszal szemben allo, lezart és szervezett tér a jellemz6, amelynek hét
alapvet6 koordinataja van: teteje, kdzéppontja, alja, észak, kelet, nyugat és dél (9, 53.
old.).

KUlonos jelzéssel bir az a térség, amelybe — nem az epikus téma véletlen
szeszelyébdl — a hésunk belecseppent. Ez az 6t korulvevé vilag elsddleges jeladasaban
megtestesult archaikus tudat, amelynek az érzékelése az 8si ember szamara nem a
valdsag jelképét képezte, hanem realitasként jelent meg a szamara, vagy az arrdl valo
meggy6zbdésre késztette. A jelkép és a valdsag keverése, amely a vilagrol vald primitiv
elképzeléseket jellemzi, nem az archaikus gondolkodas fejletlenségével vagy
logikatlansagaval indokolhatd, hanem a valdsag jelzésekben megnyilvanulé kifejezett
természetével. A valdésag a régi ember szamara valéosag maradt, amennyiben latni
engedte magat. A teret megjeldlve, a jel megteremtette azt.

Témankban harom ndévérrel talalkozunk — madar-nimfaként az archaikus szemlélet
vertikalis vilagszerkezetének a megtestesitéi, helyesebben mondva — a jelzései. A
néverek a feneketlen mélységtdl a Vilagfa (a nartok aranyalmafgja) tetejére szallnak fel.
Ezért a harom névért kdonnyen valtozik eggye, az egy pedig valik szét haromma (15.
abra).
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156. abra. Szkita-szaka abrazolas a vilag harom zénajat
Jelképezb szent madarakrol.. Il. Basadari kurgan. Altaj.
Kr.e. V. sz.

Ebben a vonatkozasban az «egy» és a «ketté» megfelel6 mdédon kozmogonia elétti és
kozmogonia utani allapotot képviselnek, a harmadik (a k6zépsd) elemnek, lathatéan az
egyiktél a masikig valé atmenetet kell jelentenie. Ennek a magyarazatat maganak a
«harmas» szamnak a tulajdonsagaban kell keresnink, amely a kiemelt kezdet, kdzép, és
vég eszmei strukturajat jeleniti meg. Ez a struktura kdnnyen valik a tetszéleges jelenség
lényegének pontos, idedlis, vagy megkodzelitdé mddon felismert modelljévé, amelyben
pontosan el lehet kuloniteni a fenti harom elemet.

Az asztal szimbdéluma az epikus témaban szintén az archaikus vilagkép szerkezetét
jeleniti meg, mintegy a tengelyét. Eppen ezért a harom névér koziil egynek az asztal
mogul vald hianyzasa a kozmoldgiai szerkezet gyengulésérdl tanuskodik, a vilagegyetem
elkerllhetetlen valtozasat vonja maga utan. Hiszen egy lancszem gyengesége miatt
elterjed a Kaosz, s ledonti a Kozmosz térségének a rendjét. A vilag szerkezete nyilvan
Osszedél, és a helyreallitasa csak a kozépsé zdénajanak — a sebesult lanynak — a
helyredllitasaval (felélesztésével) lehetséges.

Az asztalndl Ul6k elhelyezkedésében tortént valtozas, ezért ezzel a hellyel — a hésunk
kozéputt — kijeloli nemcsak a vilagot, amelyikbél érkezett, hanem a kozéps6 szocialis
funkcidjat is — a harcos szerepét. Az orosz bilinakban a vitéz helye kézéputt van a toron:
«Ezért a vitéz helye / emiatt az asztalfén van...».

Az uj szambeli interpretacid szerint a névér-szizek hianyoznak, a szerepuket a harom
fivér vette at, akik fent Ulnek az asztalnal. Négy fivér, akik a hésunknél lejjebb tlnek az
asztal mellett, a négy vilagtajat jelentik, s ennek kdvetkeztében az egész szemantikus
konstrukcié teljességében a Vilagfa modelljét ismételi meg, ahol, amint erre ramutattunk,
az asztal a tengely harom zonajat kapcsolja 6ssze.

Az els6 tekintetre a fentebb idézetteket a szamszimbolikahoz és a jelszer(
tematikahoz valdé szubjektiv és szabad megkozelitésként lehet tekintenlnk, azonban
csak az elsé tekintetre. A nart eposzban visszatukrozott szemantikai kddok tizezer éves
utat tettek meg a kialakulasukig, sajat jelképes Iényeglkon keresztiul magyaraztak meg
az embernek a vilag archaikus felépitését, az indoeurdpai népek sok eposzaban
megtalalhatok.

Az epikai témakat el6add népi mesélé nem tudta 6nhatalmulag eltintetni bel6luk az
archaikus vilagegyetem vallasos szimbolikajat, s ezzel a tettei kozmikus értelmétél
mintegy megfosztani az epikus hést. Annal inkabb az epikus mondak eléadasakor az
énekes-mesélé mintegy rekonstrualja a vilagmodell vallasos szimbolikajat, s ezzel
mintegy athelyezi a hallgatoit egy vilagi térségbdl és idébél egy 6si, szakralis térségbe,
ami védelmezte 6ket a kartékony Kaosz vilagatol.

A nart eposz szamszimbolikaja jelrendszerének azonossagat megtalaljuk a vele rokon
alan-oszétekkel rokonsagban levé térségben — az arjak védaiban, a vallasos
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szertartasaik egyikében — az «asvamedhakban». Ebben a tavaszi napforduléhoz
kapcsoldédd szertartasban ritualisan felaldoztak a kiraly legjobb fehér széri lovat, a
kétkerekii harci kocsi jobb oldali lovat. Kikététték egy oszlophoz — az Eletfa jelképéhez,
amelyet egy kerékkel, a Nap szimboélumaval koszoruztak meg (az Elet faja — a nap
tamasztéka).

A nyitott ritualis informacié a kutatd szamara lehet6vé tette a megemilitését, hogy az
O-indiai ritualé, az «asvamedha» kozvetlenul a szkita kiralyok temetési szertartasain
bemutatott I6aldozattal van rokonsagban, amelyet Hérodotosz is leirt, valamint az
archeoldogusok altal tanulmanyoztak szkita kiralyi kurganok anyagan, ahol a lovat
ugyanugy hozzakototték az aldozati oszlophoz, amely a nap szimbodlumaval — kerékkel
volt megkoszoruzva.

Nagy jelent6séggel birt az «asvamedhaban» a szam és szinszimbolika is. A
szertartas a 3 szféraju vildagegyetemmel volt kapcsolatban, az istenek magasabb Egével,
az Atmoszféraval, s ahol az emberek élnek, a folddel. A szertartdsban a kiraly harom
felesége vett részt, akik a tarsadalom harom osztalyahoz tartoztak. A harom asszony
unnepélyes kérést mondott, megemlitve a vilagegyetem harom szférajat. A négy
vilagtajat a szertartasban részt vevé négy pap jelképezte. A szertartas soran kulonos
jelentéséggel birt a kiraly f6 feleségének a loval valé ritualis, imitalt kozosulése, amely a
kozmogoniai ujjasziletés gondolatahoz kapcsoldodott (16. abra).

16. abra

Kultikus
I6aldozat
abrazolasa a
vilagfa
mellett

Az alan-oszét nart és az o-irani eposz szamkodjanak a megegyezése nemcsak a
rokonsaguk mélyére vilagit ra, hanem a nart téma jelzéseinek az értelmét is
megmagyarazza, amelyhez kiegészitésként még egy valtozatot emlitlnk.

H&sunk, ugyanaz az Ahszartag a mélyre leérve beleltkdzik egy hatalmas kébe, amely
aldl fust jott ki. Koruljarva a kovet, egy ajtonyilashoz hasonlét pillant meg, a nyilasnal
pedig egy szuka kutyat, amelynek a hasaban a kdlykei ugattak. A maga jelentéségében
érdekes szimbolum.

A fold alatti vilag bejarata a régieknél mindig a fold kdzéppontjanak a képzetét keltette
(a fold koldoke). Rendszerint hegynek, fanak, sziklanak vagy barlangnak képzelték. A mi
esetunkben egy hatalmas k&, amely a masvilagra valé bejaratot takarja. A kutya a
bejarat mellett — a fold alatti vildagban a kalauz. Azonban az, hogy a kutya — kolykezé
szuka, lehet6séget ad nekink az epikai témanak ebbe az id6 és térbeli fejlédésébe
betekintenunk.

A kutya, metaforikusan a learatott &steret személyesiti meg, amely bizonyos idd
elteltével Uj nagyszamu életet szil, azaz ennek a szimbdélumnak az értelme az epikus
témaban tarul fel, elére megérezteti a késébbi eseményekben gazdag cselekményt.

Azonban ugyanabban az idében a szllé szerepkor — a Fold elsédleges szerepkore. A
nart eposzban van egy csodalatos képességgel rendelkez6 néi szerepld, Szaumaron, aki
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férfi nélkdl annyi harcost szil, amennyit rendelnek téle. A szlilés éjjel torténik, s reggelre
készen van a sereg. A hésnd neve az oszét «szaumar»-nak felel meg, ami fekete foldet
jelent, s ezzel minden érthet6vé valik .

A Dbejarati nyilason atjutva, Ahszartag kilonds lakdhelyen talalja magat.
«Koartltekintve a szaklya kdzepén egy megrakott tizet lat, s a langok felett egymassal
sorban harom hatalmas Ust fligg. A széls6k hussal vannak megtoltve, és olyan erdsen
forrnak, hogy bel6lik husdarabok vetddnek a magasba, az egyik Ustbél a masikba
atugralva, a k6zépsé Ust pedig teljesen Ures, s a tobbi Ustbél még a I1ének egy cseppje
sem kerul bele a masik két Ustbdl».

A kovetkezd ajtot kinyitva a hésunk csaknem megvakult, «olyan nagyon tundoklé
szobat latott, minta Uvegbdl lett volna készitve, egyszerre vilagitotta meg a nap, a hold
és a csillagok. Ugyanugy, mint az els6 szaklyaban, a k6zépen itt is tliz égett, s korulotte
emberek Ultek.» Figyelmesen szemlélédve a hésunk észreveszi, hogy egy beteg mellett
ulnek, azonban igen szép lanyok. Ez arra a gondolatra inditja 6t, «<hogy a szépseéguktél
kell ekkora fényességnek lennie a szaklyaban». «Négy fiatal, egyik szebb a masikanal,
kel fel a fogadasara Kézelebb megy, s meglatja, hogy a beteg fejénél Ul az anyja».

A kiemelkedd oszét etnolégus, V. Sz. Uarziati az egyik kdonyvét az oszét nnepi vilagnak
szentelte, amelyben attekinti a hagyomanyos sajtos lepények — ualibahtak szimbolikajat,
arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a harom aldozati lepény strukturajaban az 6si harmas
vilagmodell archaikus szemlélete fejezddik ki (17. abra).

ritualis jelentés-

20 f\ Jv\

konstrukciéjanak
GDHHI.{E OTCYTCTBYET 30Ha MHIHH - Eanuu& semaa
3EMNA " ‘\\

| Felfelé: fold; nap; ég (Isten) | Hiadnyzik az élet zdnaja — a nap |

17. bra
A hagyomanyos
0szét lepények

A hagyoményos lepények egyméson fekszenek Az informétorok szerint a harmas
és «zahh» — Fold. Az asztalnal a legidésebb alig mozdltja el a fels6 es a kozépso
lepényt, s ajanlé beszéddel fordul az égi patronusokhoz. A halottas asztalnal a
lepényeket parosaval talaljak, a «kettes» szam lesz a meghataroz6. Ahogyan az
informatorok magyarazzak, ebben az esetben, az els¢ valtozattdl eltérve, hianyzik a
kdzépsd lepény, amely a «Nap» szimbdluma, a «Féld» és «Eg» jelképei valtozatlanul
megmaradnak. V. Sz. Uarziati arra a kdvetkeztetésre jut, hogy az eredeti harom lepény a
mitoldgiai teret fluggdlegesen modellalja, harom kozmoldgiai szférara osztja azt, égire,
foldire és fold alattira — A Vilagfanak megfeleléen.
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A harom aldozati lepénnyel kapcsolatos informacidknak megfeleléen az epikus
szdveg pontosan megismétli ezt a tlz folott figgd harom Ust esetében, ahol a tlizhely a
négyzetes haz centralis kérévé valik, a lakott térhez igazodva. A haz négy fala a négy
vilagtajat jelenti, s ehhez megerésitésul az epikus szoveg meég egy jelképet tesz hozza
kiegészitésul — a négy fivért a tizhely (névérek) koral. A két szélsé Ust fortyog, s ezzel
jelképezi az életet a vilagegyetem két vertikalis zonajaban. A kdzéps6 zoéna Ures, ez
pedig a halotti zonat jelképezi, amelyet elhagyott az életerd. A masik szobaban azonban
ugyanezen a helyen (a haz «kdzepén» fekszik a haldlosan megsebesult lany, aki a
vildgnak ezt a haldokl6 zénajat (energigjat) személyesiti meg.

Az Ust mint az életer6t 6rzé zéna szimbolikgja a tavoli szkita idékbdl szarmazott az
oszét etnokulturaba. Hérodotosz szerint a szkita szent helyen Ekszamplejben egy
hatalmas rézist volt talalhatd, amelynek a befogadd képessége 20.000 liter volt.
Hasonlé orias létezésének az irrealitasat a lelbhelyével magyarazhatjuk, amely egy
vallasos eszmét testesitett meg, a szkita nép szamara a vilag energiajanak a jelképe
volt. Az oszét tradicionalis kulturaban egy valédi sorf6zé Ustoét, mint szentet adtak tovabb
nemzedeékrél nemzedékre.

Ne hozzon bennlnket zavarba az Ust horizontalis helyzete — a vilagmodell vertikalis
zOnai. A nart eposzban a telepulés fels6, kozépsé és alsd részre oszlik, a hagyomanyos
oszét asztali Ultetésnek szintén van felsd, kdozépsd, és alsé horizontalis vetllete. Fontos
szamunkra, hogy a kivalasztott téma kulonb6zd valtozatainak epikus szévege ugyanazt
a szemantikai sémat — a vilagmodellt (Vilagfat) mutatja. A témajaban jelen levo
valtozatlansag ramutat a hely fontossagara, amelyben az epikus cselekmény jatszédik.
Mégpedig a cselekmény helyének a megjelolése is arrdl beszél, hogy a hdsunk,
Ahszartag, nem egyszerien a fold alatti vilagban tartézkodik, hanem a Vilagfa tovénél,
azon a helyen, ahonnan az kind, annal vendégeskedik, aki hatassal van a novésére, az
életre. A nimfa-sz(iz — alkotéeleme ennek a fanak, aki nélkil megszinne a vedo jellege,
Kaoszt bocsatana a vilagra. Mar megjegyeztik, hogy a nimfa-sziz a k6zéps6é zdéna
életer6 biztositdsahoz kapcsolédik. az & tartozkodasi helye a hazban, a tlzhely
zonajaban arrél arulkodik, hogy szakralis kotelezettséget teljesit, annak a
megszemélyesitéjeként szerepel.

DZERASSZA

A tlz szimbolikdja a latszolagos egyszerliségében a kiegészité arnyalatok
sokasagaval rendelkezik. A tlz, mint aktiv alkoto forras, a fold néi szll6i rendeltetésétél
eltekintve, altalaban a férfi alkotéi szerepkorrel azonosithatd. Az irani mitolégiai
forrasokban a tlzet a spermaval azonositjdk, az indiai védak ritualéjaban magat az
oltaron ég6 tuzet ugy tekintik, mint kozoésulést, ahol a nének az oltar, a férfinek a tiz felel
meg.

A lany-madar az emberek vilagabdl életerét visz el, életet (a hését). A «Mahabharata»
oindiai eposzban van egy téma, amelyben Agni, a tlz istennéje «tavol tartotta magat az
Osszes kétszer szuletettek aldozati oltaraitol, a kilonféle aldozathozatalok és
szertartasok helyeit6l». Ez az életer6 kozponti forrasanak az «6nmagat tavoltartasa» az
egész kozmikus rendszer létezését fenyegeti. «Az &aldozati oltarok és a vallasi
szertartasok megsziinése miatt bekdvetkezett a tliz eltlinése, s zlrzavar kdvetkezett a
harom vilagban». Agni visszatérése utan «az mind az istenek az égben, mind a foldi
elélények tomege is megorvendettek.»
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Azonban ebben a vonatkozasban figyelemre méltok az oszét temetkezési
szertartason a halott lanyt siratd szavak. «Jaj, fekete patakként folyjon 6rokké fekete és
hideg vérem az én szegeény tlzhelyem langjai aldl...». Itt mar lathatjuk, hogy az elhunyt
szUz élete és halala kozvetlenul a tlzhely életével és halalaval asszocialodik. Minden
valoszinliség szerint az emlitett szertartasban a tliz csak néi aspektusbdl jelentheti az
isteni — a szulb dlet, az élet erejét, az életet ado elemet. Ez az aldozati oltar, a tlizhely.
Ezért (a szliz)a kultikus tlizétél torténé megfosztas a halal jele, az életorom nélkuli
létezésé. Ebben az életnek az eltling, szétfoszl6 oldala is megjelenik, amely az Eg és a
Fold ritualis egyesulését kdveteli az ujjasziletéséhez.

A mi sebesllt szlzink, aki a tizhely langjat is megtestesiti, elviszi a kdzépsd
zOnabdl az életerdt a vilagegyetemnek a fold alatti zénajaba. Itt a tliz mar a masvilagi vizi
Oselem instabil részévé valik. Ugyancsak a «Mahabharata» isteni kancajanak — aszpara
Asvini —vizet adtak «aldozati olaj helyett» a szajabdl kicsapd langra. Késébb azutan
kancakent megszuli a napnak a két Asvin ikret. A tiz «anyameéh» szerepére mutat az
O0cean alatti elhelyezkedése. «Egy ilyen mély és széles o6ceant latva (...), az
égboltozathoz hasonldan langgal vilagitja be a fold alatti tlzeket...».

Azokban az esetekben, amikor az epikus szovegekben a tlz istennéje ndalakban
jelenik meg, nem «igazi» tlz istennd, hanem az antik Hesztia vagy Vesta, szorosan
kapcsolodik a tlzhdz, és minden komplex rokon fogalomhoz, mindenek elétt az 6sok
kultuszahoz, azaz a vilag fold alatti zonajahoz, és az életerejéhez.

A tlzhelyhez kot6dd szakralis momentumok, amelyeket az antik istennének
tulajdonitanak, a kutaték a szkita kozOsség szocialis szervezetének az egységére
befolyassal bird, s ugyanakkor a Fold keletkezésének a kezdetével is szoros
kapcsolatban levé Tabiti istenné kultuszaban is megtalaljak. A tlzhelyre tett szkita eskuit
Vszevolod Miller és Georges Dumézil is dsszevetették az oszétek szent eskivésével. Az
oszét mindennapok szertartasaiban elsérendl jelentéséggel birt a hazi tlzhely és a
benne ég6 tiiz. A hazi tiizhely tiszteletére az oszétek a multban Ujév elétt iinnepséget
rendeztek. A tlzhely langjat az 6s6k kultusza iranti tisztelet helyének, mintegy hazi
szentelynek tekintették. A csaladi osztozkodas alkalmaval, mindenki, aki megkapvan az
Orokségét magaval vitt egy ég6 Uszkot a csaladi hazbdl (jae zyndzsy haj — a sajat
tlizrészét), ami kifejezte hogy meg van aldva a csaladi boldogsaggal, megkapta a csaladi
tizhely védelmét, az anya kiadta a részét az uj gazdanak a csaladi tizhelybdl. Ez a lang
Ujévkor mindig Ujjasziiletett. Sosem volt szabad, hogy a csaladi tiizhely kialudjon, mert
ez nagy veszedelmet hozott a csaladra. A csaladi tlzhely tizével tették probara a
tisztességet, gyogyitottak a betegeket. Az Uj tiz és az Ujév fogalmai az oszétek
szamara 0sszetartoztak.

A régi vilagegyetem strukturgjaval kapcsolatos érdekes informacié, hogy a hazi
tizhely szent rendeltetése és szimbolikus jellege egy oszét oszét ujévi szertartasi
énekben — a basziltaban is megfogalmazddik. «Benn (a hazban) szazszemes lanc 16g az
égbdl / Négyfull Gst van ra felakasztva / Hizlalt barany van benne /Alatta heves tiz ég
szarvas agancsabol /Korllotte a boldog csalad...» Ebbél a rovid, de szép kis
elbeszélésbdl is lathato, hogy a tlzhely lanca 0sszekoti a magassagot — Eget, azzal a
zonaval, ahol a csalad ul, a Folddel — a thzhellyel, és tulajdonképpen a hazi
vilagegyetem tengelyévé, a Vilagfa megjelenitéjéve. valik.

Tlhzhely, Ust és korben a csalad képezi azt a szervezett térséget, amelyet a vilag 6si
modelljeként emlitettiink, szakralis geometrikus alakzattal szemléltettink — kor a
négyzetben. az Ustdn félreérthetetlenll négy fogantyu — a négy féirany, aminek alapjan
a korvonal négyzetté valik. A kort és a négyzetet ilyen esetben mind ugyanannak a
szervezett tér modelljének két variansaként lehet tekintenunk, csak az elhelyezés
akcentusai tekintetében kildnbdznek egymastdl. A Taskenti muzeum gydjteményében
hasonlo6 létez6 szkita—szaka Ust talalhatd. Ennek az ustnek négy fogdja van. Emellett
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mindegyiket harom koncentrikus kor disziti. Az Ust szélén négy kecskeszobrocska
mozog. Az Ust harom laba kozul az egyik emberi labat abrazol (18. abra, a, b, c).

18. &bra. 18. a abra.
Szkita-szaka bronziist. Ferganai
volgy. Kr. e. V. sz.

18. b abra. . 18. cabra. |
Szarmata-alan bronziist. Eszak- Hagyomanyos oszét réziist. Eszak-Oszétia.
Oszétia. Il. sz. XIX sz.

A szertartasi ének ramutat az Ust lel6helyére is — Az ember kdzponti zénajaban, az
pedig, hogy forr, kdzvetlenlil ennek a zénanak az életéhez kapcsolja. A tlzhely
(«szarvasagancsok tluze») a vilagegyetem alsé zonajat jelképezi, amely az egész
szakralis konstrukcio szamara az életer6t adja. A szkitdknal a tlz a nap és a
termékenység szimbodluma volt, az Eletfa és az Istenanya kultuszhoz tarsult, s ezzel
mintegy a két hiposztazis kdzé |épe vagy két tlzre oszlott — felsére és alsora. végul
figyelmet kell szentelnlink a szarvas kultusznak, amelynek forrasai az 6-irani vilagban
erednek. A szarvasagancsok égetése a tlizhelyen ugyanazt a szerepet tolti be, mint a
szkita ritudlis targyakon &brazolt ndvényevd allatok vadak 4&ltali marcangolasa
(leggyakrabban a szarvasé). Ez az ujjaszlletésért elszenvedett aldozati halal, a hében
(élet) valo elégés, amellyel a baranyt készitik el, a farn 8si szimbdéluma — a jolété a
tlzhelyet korulvevd boldog csalade.

Az 6-irani mitoldgia a jo és a rossz etikai dualizmusan, a vilagossag és a sotétség, a
meleg és a hideg, az esd és a szarazsag, az élet és a halal, a férfi és a n6 kozotti
természeti kontraszton alapult. A vilagegyetemet és a benne vald létezés folyamatat,
mint ezeknek a binaris oppozicidknak a kolcsonhatasat szemlélték, amelyek az &kori
ember tudatdban ugyanazon testnek a két-két felét, amelyek egymas felé igyekeznek,
vég nelkal (6rokkdn) ismételve a kozmikus halél és a kozmikus Ujjasziletés folyamatat.

Hasonl6 gondolkodas érvényesul az antik filozofiaban is, amely az egységet «azt, ami
van, és azt, ami nincs», «a lét és a nemlét vegyulését» a szuletés 6rok korforgasaban
rejlé szubsztancia és értelemként, természetfeletti Iényeket felidéz6 egzisztenciaként
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szemlélte. Azonban ha az antik filozofia a kozmoldgiajat irdsban rogzitette, az észak-
irdni kultura vizualis zoomorf képekben rejtielezte a kozmoldgiai szdvegeit, ahogyan
nevezik a vadallatstilusban.

19. &bra. 19. a abra.
Névényevé ragadozé altali Szkita-szaka 6vcsat része |. Péter szibériai
marcangolasa Szkita-szaka lovas gyljteményébdl. Kr. e. VI - V. sz.
nyeregtakarojanak disze. Hegyes Altaj
Kr.e. IV. sz.

A szakralis marcangolasi jelenetekben két vildg — a ragadozé (Eg, Atyaisten) és a
névényevd (Fold, Istenanya) (19. a abra). Ambar a ndvényevd teste szokasosan vagy
megcsavarodva, ezzel a vilagegyetem két fazisat jeldlve: az allat els6 része — az élet,
nyar (meleg); a hatuls6 része — halal, tél (hideg), vagy a ndévényevé maga ala huzva a
labait fekszik, a fels6 része — az «élet» dinamikajat szimbolizalja — a statikus alsé rész a
«halalt» (20. a, b abra).

Ebben az esetben a ragadozdé abrazolasa a szkita kard-akinakkal van
Osszekapcsolodva, ami pedig a megtermékenyité halal véres szinarnyalatat vitte bele a
a szimbolikajaba, amely nélkil nem szuletik uj élet.

Lényegében ez az ideoldgia ismert minden nép hagyomanyos beavatasi szertartasaiban.

20. &bra . 20. a abra. 20. b abra.
A vilagegyetem alsé és felsé szintjének
Szkita aranyszarvas a  Szkita aranyszarvas a Kosztromai kurganbol. abrazolasa a mitologikus allat testének
Kul-Oba kurganbol. Kr. Kr. e. Vl. sz elcsavarasa szimbolikajaban. A szkita
e. lV.sz Szkita-szaka vezér tetovalas részlete a
masodik paziriki kurganbol. Hegyi Altaj. Kr. e.
V.sz
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Az Okori gondolkodas nem tudta elképzelni, hogy a vilagegyetem «az isteni
mozgatdja» valaha is megallapodna, mint ahogy az okor emberének nem jutott az
eszébe sem a «Kozmosz» teste, sem a «Kaosz» testnélkilisége. Szamara a vilag
egyetlen 6sformabdl sziletett, és az 6t megtolté dolgok minden ellentmondasossagukkal
egyutt is ugyanakkor keletkeztek. Az él6k a halottakkal, a nék a férfiakkal, a szép a ruttal,
a jo a gonosszal egyutt. Ez az elvet juttatja eszlinkbe a «jang» és «jin», a vilagegyetem
kezdetének a kinai hagyomanyokbdl kozismert két elvalaszthatatlan fogalomparja,
amelynek a szimbolikaja a régi vilagnézet minden teruletét athatotta.

A kinai hierogramma pontos ismétlédését lathatjuk a szkita vadallatos stilus egyik
legjobb alkotasaban, a kizdé ragadozé abrazolasi sémajaban (21. abra, a, b). A hajdani
mester a statikus figurat orokésen a sajat tengelye korilli forgasra késztette, a test elulsé
részét (Kozmosz) a hatulséra (Kaosz) valtoztatva, s ezzel az 06rokdés mozgassal
jelképezve az élet ujjasziletésének a folyamatat.

21. abra. 21. a ébra. 21. b abra.
A vilagegyetem 6r6kds A vilagegyetem 6rékés A vilagegyetem 6rékds mozgasanak
mozgasanak eszméje 6nmagaba mozgasanak abrazolasa. abrazolasa. Masodik Paziriki kurgan.
visszatérd aranyparduckeént. Masodik Paziriki kurgan. Kr.e. V. sz.
|. Péter szibériai gyljteménye. Kr.e. V. sz
Kr. e. VI-V sz

Itt minden az allando valtozas folyamatéban talalhatd. A valtozas szuntelendl tart. Az
egyik valtozas mar akkor elkezdédik, amikor a masik még be sem fejez6doétt, a vilag
polifonikus sokarcusagat mutatva. Azt is megjegyezzuk, hogy az abrazolt ragadozdé
férfiov csatjaként, azaz a szimbolikajat ismételve: felcsatolva (az 6vet) — Kozmosz,
levetve — Kaosz. E szimbolikahoz kés6bben még visszatérunk.

Az ellenfél (a ndvényevld) hianya ebben az allando kettésben a ragadozo testének a
vilagegyetem felsé zonajaban valé abrazolasaval helyettesitédik. Ehhez a macskaféle
ragadozo Osidoktél az észak-irani népeknél — szkitaknal, szarmataknal, alanoknal —
jelképként szolgalt, és a heraldikai jelképeikben szerepelt (22. dbra), az alan-oszét nart
eposz pedig kdzvetlendll felhivja a figyelmet az 6si jelképre — a parducra, amely a vilagfa
tovénél sertést marcangol, — mint a hatalmas vitéz, a nart Batradz zoomorf képére, akit a
kutatok az atmoszféra szkita istenével, Arésszel hoznak 6sszefliggésbe.
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22. abra. Eszak-irani heraldikai szimbolika

(a) — A vildgegyetem szkita heraldikai jelképe — a Vilagfat 6rzé parduc (leopard), amely alatt
elhelyezett fekvé kos — a vilagi jolét aldozati alakja. Szkita eziisttiikér részlete. Kr. e. VII. sz.

(b) - Szogd heraldikai jelkép — parduc (oroszlan) a fold vizei melletti hét magaslaton van elhelyezve,
és a Vilagfat 6rzi, az észak-irani hasonléval azonosan. Eziisttal, Kr. e. V. sz.

(c) - Szkita-szaka heraldikai jelkép.. Iszik-kuli kurgan, Kr.e. V— VI . sz.

(a) - A szarmata haboru emlékmdiivén abrazolt lovas és a Vilagfat 6rz6 parduc egymas szinonimai.
Romai temetkezés. I-Il. sz.

(b - A vilag szarmata képe, amelyen az ég — pavakakas, k6zéplitt pedig a Vilagfat érzé, a vilag két
forrasa — a parduc és a vadkan. Kercs. |II. sz.

(a) - A Vilagfa mellett all6 parduc régi észak-irani jelképet tamaszt fel.. A vlagyimiri Demeter
székesegyhaz diszitményének a részlete. 1194 — 1197.

(b) — Az Eszak-Oszét-Alania Kéztarsaség allami cimere

(c) - Gruz kéziratos hartyan abrazolt k6zépkori alan-oszét cimer. 1735.
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Annak a témanak illusztraciéiként szolgalhat az a terrakotta lap, amelyet a régi Szogd
tertletén talaltak, rajta egy balvanyozott harcos van abrazolva haromagu szigonnyal, a
jobb kezében démonikus lény levagott fejét tartva. Mogotte macskaféle ragadozd — az 6
hiposztazisa (23. abra).

" 23. abra

|| /stenitett-harcos
fl abrazolasa
Szogd terrakotta
VI- VIl . sz.

Azonban ne feledjuk, a névényevd ragadozoé altali marcangolasanak van még egy
oldala — az erotikus. Ebben a helyzetben a ragadozé a vilag férfi eredetét személyesiti
meg — a himnemi «fels6é részt», az Eg-Atyat, a névényevé a vilag néi eredetét, a
ndstényt, a foldet, annak az anyai, szulé szerepét. A régiek hittek abban, hogy mindegyik
halal Uj szuletéssel jar, megtermékenyit6. A szkita kard — az akinak ezért a szkita
k6szobrokon mintegy falloszt jelképezett, a férfi szexudlis, nemzd erejéet — a
nemzetségféét és a harcosét. Az antik torténészek tobbsége rogzitette az észak-iraniak
szertartasat — a foldbe szurt kardra (szablyara) torténd eskuveést, amely a XIX. szazad
végeig létezett az oszétek hagyomanyos szertartasaiban.

Az egyszeri ritualis konstrukcié a régiek tudataban visszaidézte a legfontosabb
kozmogoniai témat — a vilag teremtését, nemzését, a Kozmoszét, amelyben az Isten-
Atya (villam — kard — fallosz) részt vett, egyesult a Féld-Anyaval, megteremtve az életet,
a mozgast, a tuzet. Az 6-indiai hagyomanyokban (upanisadok) a nével valé kézosulést
mint a foldi tiznek hozott aldozatot tekintik. A férfi, a n6héz kdzeledve igy szdl: «En
vagyok — az Eg, te vagy — a Féld». A nd azt valaszolja neki: «Ha te leszalltal hozzam,
mint aldozati oltarhoz, akkor nagyobb boldogsagot nem is kivanhatnal, mint amit velem
nyersz el» .

A szarvasagancsok és a fa tlize a tlizhelyen ugyanazt a szakralis gondolatot idézi
vissza, az ujjaszuletésért torténd halalt, a csaladért valo elégést (Kozmoszért). Ezért «a
sajat tiiziink» — részét képezi a csaladi Eletfa életerejének. A Fahoz (a tiizhely lancahoz)
vezették oda Oszétiaban a csalad Uj tagjat (a menyasszonyt, az ujszulottet), vagy ha a
vérbosszura szolgald tettet elkdvetdé személy a hazi tlzhely lancat megérintette a
kezével, védelmet élvezett. Ezért magyarazza a régi oszéteknél a haz utolsé férfi tagja
temetési szertartasanak rejtett gondolatat, amikor a felesége a nyakaba akasztotta a
hazi tizhely lancat. A haz elveszitette az egyik életeré kdzpontjat. Férfi nélkiil (Egi-Atya
nélkiil) lehetetlen a csaladi Eletfat taplalé ritualis csaladi tliz meggyujtasa. Ebben a
vonatkozasban emlitésre mélté a «Szent Gyérgy és a harom fivér» oszét legenda
fejezete, amelyben az églaké versenyt ajanl az ellenfeleknek: «ime, ezt a két almamagot
bedobom a tlizbe, az egyik Afszati fidé, a masik a tarsaé. Akinek a magjabdl holnap
reggelre viragzé fa nd ki, azé legyen a lany keze». Nem nehéz rajonnunk, hogy az égi
istenség a csaladjat rakja az alsoé tlizbe, amelybél csak Vilagfa néhet ki.

Az Eletfa szimbolikdja a Vlagyikavkazi Muzeumban talalhatd tiizhely lancat
szimbolizal6 targyak alulrdl és feltlrdl is olyan névényi mintaval diszitettek — feny6vel
(facskaval), amelynek jobbra és balra is tizenkét-tizenkét aga van. Maga a lanc pedig
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kilenc szembdl all. Ha visszaemlékszlnk ra, mindkét szam (a kilenc és a tizenkettd is) a
Vilagfa kozmogoniai elképzeléséhez kapcsolodik (24. dbra).

24. abra.
Hagyomanyos oszét tiizhely folétti lanca a csalad és a nemzetség szent targya.

Jegyezzilk még azt is meg, hogy a tlizet (a meleget) a hagyomanyos mitolégiakban a
fold termékenysége alapjanak tekintik. Ez teszi lehetévé a szamunkra, hogy kozos
szimboélumokként tekintsik a ndi istenségek, a tliz és a fold szerepét, amelyeknek a vilag
sok vallasaban a kigyo a kdzos jelképe. Az oszét tarsadalmi ritusokban a kigyot a haz
kdzéppontjat jelolé hazi tlzhely 6rzdjének tekintik, s gyakran a tlzhely fol6tti lanccal
asszocialjak. A tlizhely azonban az észak-irani fold istennd ismertet6 jele is, aki nemcsak
a foldi tiz 6rz6jének szerepét tolti be, hanem a megszentelt kdzéppontot is megjeldli,
amely korul a férfi szakralis vilag forog, napisten. Ezt a gondolatot jol szemléltetik a Zilgin
gorodiscsébdl szarmazd szarmata-alan talakon, amelyeknek a kozepén Osszetekeredd
Kigyd van abrazolva, amelyet négy macskaféle ragadozo vesz korll (25., a abra)

25. abra. 25. abra.
Szarmata-alan tal kézéplitt Szarmata-aléan tal kbzéplitt
Osszetekeredd kigyo Osszetekered6 kigyo
abrazolasaval Zilgin abrazolasaval Zilgin
gorodiscsébdl. Eszak-Oszétia. gorodiscsébdl. Eszak-Oszétia.
II-V. sz II-V. sz

Ne zavarjon meg benninket, hogy az altalunk vizsgalt ttma nem a fold alatt, hanem a
viz alatt torténik, ahol a lanyok-madarak viz alatti él6lények — nimfak alakjat oltik
magukra. Mar megjegyeztuk, hogy a fold, mint a nemzés forrasa elvalaszthatatlanul a
vizhez kapcsoldodik. Példaul az «aszparasz» indiai mitolégiaban a vizi nimfak fakon
élnek, azonban A. Sz. Puskinnal azt olvashatjuk «Ott a csoda: ott mand készal, az
agakon sell6 ul»... Nem kell csodalkoznunk az 6sszehasonlitason, a szlav sell, az
indiai nimfa és az oszét vizi tindér ugyanabbdl a forrasbol szarmaztak, az indoeurdpai
kulturalis 6rokségbdl.
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DZERASSZA

A fent emlitett vizsgalédasok alapjan feltételezhetjuk, hogy a viz alatti haz, amelybe
bolyongasai végén az epikus hés betoppan, szigoru térvényekkel van alavetve a Vilagfa
tove korul teremtett, szakralisan szervezett térségnek, amelynek, ami kuldénosen fontos,
sajat fold alatti urnéje van. Ez a titkos epikai személyiség csak a tematikus cselekvésen
Kivul érvényesil. Nekink asszonyként tlnik fel, «akihez senkit sem lehet hasonlitani,
sem az alakjat, sem a szépségeét tekintve». A viz alatti haz urnéje a madar—nimfa—leany
fejénél Ul (a szent tlzhelynél). A szakralis helyzete és az uralkodé szerepe
szimbolikusan meghatarozza a vilagmodellben azt a helyet, amelyet csakis a Foldanya
foglalhatott el, az Eletfa, a foldi tiiz, a vilag als6 zonajanak az urnéje. S ha a kézépsé
zonaban a Fa termését a ndi mitologikus lényektél férfi-harcosok 6rzik, az mar a Fa also
zénajaban fold alatti vilag Urnéjének a hatalma alé tartozik.

Bar a késdi mitologikus hagyomany formalisan kijelentette, hogy ez a haz Donbettiré,
a vizek uraé, sehol sem talalkozunk (a f6 epikai témakban) egyutt az isteni hazasparral,
a viz alatti haz feje a né-anya. Mégpedig a Vilagfa az 6 védelme alatt all, a gyermekei
pedig kiemelt szerepl6i e kozmikus struktura horizontjanak és vertikumanak, emellett
mas variansokban maganak a Féasszonynak a szerepét toltik be, 6t személyesitik meg.

A Viz alatti haz szakralitdsanak megjelenése minden tevékenységben
Ahszartagatnak, az epikus hésnek a viszont szakralitasat feltételezi. Teljesen
valészind, hogy a h6és nem csak egyszerlen megsebesitette a lany-madarat, hanem
ezzel megbontotta a vilagegyetem energiarendszerét. A vilag (a lany) mintegy
Osszecsavarodik és visszatér az anyadlbe, amelybdl szarmazott. Mintegy visszatér az
Osenergia forrasahoz, amely a Kozmoszt és a Kaoszt is szllte.

A vilagegyetem megbontdjara elkerulhetetlen blntetés var a sebesult lany anyja
részerdl, aki igy szol a h6shoz: «Udvozollek, ha a lanyom testének egy darabjat hoztad
el, akkor mégsem légy atkozott, mégis jobb lenne ha ide tdbbé nem jonnél»

Azonban mivel Ahszartag eltette a lanya (a nimfa-sz(iznek) testének a hianyzo
darabjat, életre kel. A halal az élet szikséges feltétele, a foldi vilag, a Kozmosz allando
Ujjaszuletésének és megujulasanak a biztositéka. Jelképesen meghal a lany-madarral
egyutt, az egész kdzéps6 vilagot, amely a gyamsaga alatt all, elmozditja a helyébdl.

Hogy megmentse 6t, az epikus hés elindul a vilag 6si kézéppontjaba, ahhoz a
tolcsérhez, amelyik elnyeli a haldokl6 vildgot. A sebesult szlz épségének a
helyreallitasaval az energidja is helyreall. A hds célja — a sajat vilagaba visszajuttatni ezt
az energiat. Ezt csak torvényes uton lehetséges megtenni, ezért az ujjasziletett lany a
feleségévé valik. Ismét az erotikus téma mezejére jutottunk.

Ahszartag — a vilag felsé zénajanak a hése, a férfi szimbolika képviseldje, ijasz
harcos. Az ijjal valé l6vés — a megtermékenyités &6si erotikus szimbdluma. Az ij
szemantikusan a kozmikus anyaméhhez kapcsolddik, a nyilvessz6 fallikus szimbolikat
hordoz. Ahszartag ekdzben az alsé zénaba hatol be, a Vizbe, az él6 testébe, az isteni
szlizébe, felélesztve annak a nedves &si eredetét, minden foldi termékenységnek és
ndvekedésnek a kezdetét. Erdekes, hogy az antik filozofiai kategériakban a viz
szimbolizalja a horizontalist, az asszonyit, az elterilét, minden fliggélegessel, felalléval,
egyenessel, férfias eredetlvel szemben. Ahszartag a Vizbe kerllve nemcsak
Ujjaszuletik a Szliznek eme tevékenysége altal, hanem vele egyltt a keresettre is ratalal
— «barmilyen boldogsagot csak kivantal, nyerd el velem».

A Fold-anyatdl az ajandék kincset megkapva, a fiatalok egy év mulva visszatérnek a
k6zépsob vilagba, a fold felszinére. Azonban a viz alatti madar-sziz is f6 kincs, a meghalt
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természet ujjasziletését hozza. Az epikus szoveg végul megnevezi 6t — Dzerassza.
Ahszartag, Prometheushoz hasonl6éan, kihozza a masvilagbol Dzerasszat, mintegy
elragadva a Fold k6zéps6 zonajaba az életnek a tlizet-meleget-fényt.

A hés egyéves utazasa a viz (fold) alatt az epikus téma asztronémiai jelentésére
mutat ra. A Kaosz vilagba val6 érkezése — nemcsak a kozOsseég életének allomasa,
hanem — els6sorban — a Természet haldla. Az &si ritualékban az asztralis szimbolika
rendszerint a masodik sikba huzédott vissza, az els6be a termékenység féleg vegetativ,
asztralisan szorosan atfont kultusza lépett. Dzerassza testének a helyreallitasa —
mintegy a tavasz megérkezése, a Természet megtermékenyllése, az élet Uj
szakaszanak a kezdete.

A témank kozmikus ingaja kezdetben a Kaosz oldalara hajlik el, s eljut a végpontig.
Ezzel véget ér a vilagi éves, szezonalis id6szak, aminek kdvetkeztében a kozmikus inga
az ellentétes oldalra tér vissza.

Az indoeurdpai népek mitoldgidjaban a vilagrend alapjaul a Természet ellentétes
jelenségeinek nekink mar ismerds ciklikus valtakozasa szolgalt: nappalok és éjszakak,
nyarak és telek — a megsemmisulésen keresztll torténd ujjasziletés dinamikus harca.
Erre a mikrokozmosz és a makrokozmosz valtakozasa a jellemzd, a vildg kozmikus
teremtésének és ujjaszuletésének az aktusat, mint a halal és az ujjasziletés aktusanak
klonallé individuumat kell értentink. Sok eurdpai népnél létezett az a szokas, hogy a
nagyhéten eltemették a tavasz istenségét. Az elsiratasa és a lelkesult éromkialtasba valo
varatlan atcsapas, amikor ujraéledt. Nevetés és konnyek, az élet két fazisanak, a az
Ujjaszlletésnek és a halalnak metaforai.

Az altalunk megrajzolt vilag még nem a kalendariumbdl ismeretes és megszokott.
Még nincs négy évszak, a felosztasa még a régi ember mezégazdasagi munkajanak a
ciklikussagan alapul. igy az oszét hagyomanyokban az iinnepeknek és a szezonoknak a
sajatossagat két kategoriaba lehetett sorolni. Az elsd csoportba azok tartoznak, amelyek
mintegy a termés elnyerését készitik el6. A masodikba azok, amelyek az elnyerését
biztositjak és kisérik. Ez a ciklikussag a kdvetkez6kben is megmutatkozik: az elsé — a
téli ciklus a tavaszi mezei munkak el6készitéséhez kapcsolodik, a masik — a tavaszi,
ezeknek a munkaknak az elvégzéséhez, a harmadik — a nyari-6szi, a vetés
megdrzéséhez és a termés betakaritasahoz.

Fel kell tételeznink, hogy a mitologiai tudat szamara az évi ciklusban létezett egy
atmeneti pont az élet megszakadasatdl az ujjasziletéséig. Ez az atmeneti allapot
Ujrateremtette a vilag a energiarendszerének Kaosz altal tortént elnyelését, azaz a
vilagkatasztréfat. Ebben az idében térténnek az istenek halalaval és ujjasziletésével
kapcsolatos az egész foldre kiterjed6 mitologiai események (Ozirisz, Perszephoné,
Adonisz, Krisztus, stb.).

A tél bekdszontével a haldoklé természet mintegy a fold ala megy, visszatér az
6s0lbe, az emberek kdzéps6 vilagara pedig a hideg telepedik ra, varja a visszatérést, az
Ujjaszuletést. Az altalunk vizsgalt epikus témaban a varakozas jelképe a h6sunk masodik
felévé valik — az 6 ikerfivére. A vilag, a kozmikus rendezettség tavoztaval elvesziti a
stabil rendezettségét, alomba meril, amilyenbe Ahszar is a fivére viz ala valé lemerulése
elétt. Ahszartag és Dzerassza foldre torténd visszatérésuk utan a fivéruk (Ahszar)
vadallatok bérével fedett, meguresedett kalyibajat talaljak. A fivérek talalkozasa
egymassal vald kizdelmukkel és mindkettjuk egymas kezétdl torténd elpusztulasaval
jar (26., a abra).
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26. a abra.

A vilag két rokon &se k6zotti Szkita pektoralis részlete.
kiizdelem jelenete. Szkita- Tolsztaja mogila.
szaka aranylemez I. Péter Kr.e. IV. sz
gyljteményébdl.
Kr.e. V. sz

A fivérek most idegenek moddjara viselkednek, mintha minden megvaltozott volna
bennuk. Minden bizonnyal Ahszartag visszahozva a vilagba «a gyonyori sziuzet» — az
Eletet, az utazasa alatt talalkozvan «az isteni Boldogsaggal» mintegy ontoldgiai héstettet
visz végbe — atszellemdl, lelkileg ujjaszuletik, ugyanakkor, amikor a fivére, egy pusztuld,
haldoklé vilagba kerulve — elvadul, primitiv kivansagok energiadival telik meg. Dzerassza
kozéjuk kerul, s a veszekedésuk okozodjava valik.

Feljebb a goroég héshoz, Prometheuszhoz hasonlitottuk Ahszartagot. Nem szakadva
el a nart tématdl, tekintsink bele végul egy 6goérég eposzba. Zeusz, Prometheuszt
meglancolva, és visszavéve a tlzet, a hés fivérének, Epimétheusznak atnyujtva,
Pandoéranak a «a vagyak asszonyanak» ajandékul. Epimétheusz (sz6 szerint — «késén
gondolkodd») elfogadja az ajandékot, megszegve a fivére torvényeit, aki semmit sem
fogad el Zeusztdl. Az istenek a legjobb eszkdzt talaltak ki Epimeteusz szamara, hogy
megakadalyozzak a fivére héstettének megismétiésében. O a testi vagyat valasztja,
elfeledkezve a szellemi teremtésrdl, s Pandéraval egyutt szenvedés és betegséget hoz a
vilagra.

Ahszartag szamara Dzerassza — «Isteni aldas», Ahszar szamara meg — «a megkivant
szlz». Vitathatatlan, Dzerasszaban mind a két ok megvan, s mind a két fivér azt talalja
benne, amit keres. Miért van akkor, hogy Ahszartag. az «isteni ajandék» tulajdonosa, a
vilagba kilépve nem dllja ki a prébat — féltékeny a fivérére? Nem azért van-e, hogy eddig
mintegy a tiszta nagy tettek térségében tartozkodott, a foldi térségben nem tudott
megallni a szenvedélyek el6tt. Nem ismerjik, hogy Prométheusz hogyan viselkedett a
fivérével szemben, amig a sziklahoz nem lancoltak. Természetesen, ez csak a téma
hasonlé oldala, amely az eposz sokrétegliségérél szol, az elmulhatatlan aktualitasarol,
azonban arra is ramutat, hogy nincsenek az Eletbe vivé tiszta utak, hogy a szellemi és a
testi csak az Egységesbe beolvadva adjak az Elet formajat, amelyek kiilén-kiilon
egymassal szemben allok, ami azt jelenti, hogy 6nmegsemmisiték. A fivérek besziintetik
az antagonisztikus szerepuket, elhagyjak az eposz szinterét, azonban utanuk megmarad
az 6rokos kérdés — Miféle életelvet valasszunk, amelyet kdvetink?

Az iker fivérek motivuma széleskoérlien elterjedt az egyetemes folklorban. A romai
ikrek, Romulus és Remus, a gorog Dioszkuroszok, az indiai Asvinok. A kultuszuk azért
szlletett, mert maga az ikerszulés ténye az ésember szamara valami csodalatos és
természetfeletti, a magasabb erék kdzremiikddése nélkiil elképzelhetetlen volt. Eppen
ezért a népek az ikrek alakjat szivesen sz6tték bele a legendas torténetik kezdetébe. Az
iker Ahszar és Ahszartag a nart epopea kezdetére kerultek, mint Romulus és Remus
Rdéma varos torténetének az elejére vagy Szanaszar és Bagdaszar aszaszuni h&sokrdl
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szOlo ormény epopeja kiinduld pontjara. Mindezekben a mondakban a masodik iker
megoli az elsét: Romulus — Rémust, Ahszartag — Ahszart. A fivérgyilkossag
motivumahoz még egy parhuzamot idézhetnénk — Abel megdlését Kain altal a bibliabal.
Mitoldgiai sikon az ikrek igen gyakran a paros kozmikus jelenségeket szimbolizaljak: az
alkonyt és a hajnalt, a napot és a holdat, stb. (27., a, b abra.)
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27. abra. 27. a abra. 27. b abra.
A kozmosz rokoni eredetének A vilag kezdete két rokon erejének A szkita kozmosz rokoni
Szkita abrazolasa. Tamany. Kr. e. kiizdelmi jelenete. A szkita kiraly eredetének jelképes abrazolasa..
Vi. sz. ruhéja ujjara varott aranylemez. Szoloh Kurgan.
Jelizavetyenszkij mogilnyik. Kr.e. IV. sz.
Kr. e. IV. sz.

Valami hasonldval talalkozunk a mi témankban is, amelynek a mitolégiai sikja igen
valoszinl, hogy a télbél a nyarba valdé atmenet id6szakat abrazolja. A Természet
harcanak a pillanata, mint két rokon erének a harca van az archaikus tudatban
abrazolva: a vilagossagnak a sotétséggel, a melegnek a hideggel, az ujjaszlletének és a
halottnak. Azonban ez az eszme a régi iraniak alapvet6 beavaté szertartasként
szerepelhetett, ahol a kalyibaban maradé jeldlt (Ahszar), jelképesen az anyaméhben
maradt, azaz meghalt, azutan pedig ujjaszuletve (Ahszartag), azaz Uj emberré valva, Uj
életet is talalt (Dzerasszat).

Az évszakok vegetativ kapcsolata a folddel és a termékenységgel és az ikrek
kultuszat kozelebb hozza a szent vilagfakkal. Az indiai Asvinok a Termékenység
istenéhez kapcsolédnak, amelynek a Rigvéda himnuszokban a Vilagfa a megtestesitdje.
Az ikrek és a Vilagfa — a kozmikus lIényeg egyoOntetlisége, amelyben nem lehetséges az
Uj élet, nem szulethet meg. Csakis a férfi és n6 egymassal szemben all6 binaris
oppozicidja képes az életet megszul6 ontoldgiai kapcsolatot megteremteni.

Az Uj élet jelentkezésével Dzerassza testében az elsdé epikus paros — Ahszar és
Ahszartag — megsemmisiti 6nmagat. Mivel Dzerassza visszatérése az életbe folytatja a
nart h6sok nemzetségét, atorokitve bennik Ahszar és Ahszartag szakralis vonasait.

DZERASSZA
Sziiz—feleség—anya

Az els6 tekintetre kulonosnek tinik, hogy az indoeurdpaiak tavaszi szertartasait a
halal és a temetés jelképeivel atszétt hazassagi ceremodnia, természetesen az élethez
fuz6d6 elszakithatatlan lancocska is egyben, amennyiben a hazassag témaja
aldozatként kapcsolodik a vilagot rendezd mitolégiai motivumokhoz. .A masodik fontos
téma a szerelemé. Hiszen a kozmogoniai mitoszok legrégibb valtozataiban az élet
megteremtésében a szerelem nélkulozhetetlen és hatalmas faktorként szerepel. A vilag
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kezdeti allapota — a sotétség, a Kaosz — bdvelkedik a kulonféle potencialis
lehet6ségekben, azonban nem termékenyllt meg a szerelem tuzétdél, a meddbségre
hajlamos.

Tehat, visszatérve az epikus targyunkhoz, megkiséreljik a tavaszi-erotikus téma
folytatasat. A szép fiatal n6t, Dzerasszat latva, aki a pusztaban a két elpusztult host
siratja, az égbdl az oszét mitoldgia isteni személyisége Szent Gydrgy — Uasztirdzsi
ereszkedik ala, aki a napisten, égi féisten szerepét tolti be (28. abra).

28. abra.
Az Aszart és
Ahszartagot

sirato
Dzerassza.
(M. Tuganov

miive.)

Az églako raerdszakolja a szerelmét a gyonyorl szlizre, azonban az, ravaszul el6szor
a két fivér méltosagos eltemetését kéri téle, s csak azutan teljesiti az Isten kérését. Arra
a kérdésére, hogyan szeretné a fivéreket eltemetni, a szliz azt feleli: «<Egy magas kurgan
legyen felettlk, a fejuknél pedig — Aranyalmafa...».

Miutan a Szent teljesiti, kurgant emel foléjik, és az almafak is megjelennek, Dzerassza
nem tartja be az igéretét, elrejtézik a tengerben. igy lathatjuk, hogy az epikus téma,
amely a nartok Aranyalmafajanak az 6rzésével kezdddik a fivérek altal, ugyanennek az
almafanak a sirjuk feletti megjelenésével fejezédik be. A fivérek halalaval ujjaszuletik az
élet és az Elet faja. Az emberek vilaganak kdzépsé zonaja tamaszt és védelmet nyer.
Azonban a Fanak a kurganba temetetteket 6rz6 szerepe egyenesen ramutat, hogy a
vildgon tul annak az als6 zénajaban tartozkodik.

Az elhunytak fejéhez Ultetett fa a vildagmodellt rekonstrualja, a vertikumaval mind a
harom vilagot 6sszekapcsolja. A Fa gyOkérrendszere — maga a halottak vilaga. Ide
mennek el a fivérek, ugyanide megy el Dzerassza, hogy megszulje a kihordott
gyermekét. A Fa kapcsolata a vilag alsé zonajaval, elsésorban a termékeny (vagy a
termést hozo) fold méhével, amelybdl a mitolégiak tobbsége szerint az els6é emberek
szllettek.

Meg kell jegyeznink azt is, hogy a fivérek kurganjan all6 Aranyalmafat maga
Uasztirdzsi ilteti. O az Egi-Atya, és csak & termékenyitheti meg (termést helyez bele) a
Fold-Anyat O a legfelsébb 6rzéje a Kozmosz és a Kaosz kdzétti hatarnak, és éppen ott,
a két vilag hataran (a tenger partjan) uUlteti el az almafat. Ahogyan az egyik orosz
népdalban is van: «Ne ndj nyirfa a rozsban — néj a mezsgyén». A mezsgye — az a
hatarzéna, ahova a vilag minden energiaja 6sszefut.

Az 6gorog mitoldgiaban az Ejszaka lanyai — a Heszperisz nimfak — érzik (megtestesitik)
az aranyalmak kertjét (fajat). A kert a fold szélén talalhatd, az 6cean mellett, a
Hilerboreuszok északi orszagaban, egy hegy tetején, pontosan azon a helyen, ahol
Atlasz az ég boltozatat tartja. Ezért a hegyet, amelyen a kert talalhato, természetes,
hogy Atlantisznak hivjak. lly modon az Atlantisz-hegy a Vilag kézéppontjaban talalhaté,
amelyen keresztiil a Féld és az Eg egyszerre 8sszekapcsolodik és szét is valik. A vilag
kdézepe a harom kozmikus teriilet — az Eg, a fold és a Halottak orszaganak a talalkozasi
pontja. A Heszperidak kertje hegyen fekszik. Az a fa, amelyen az almak teremnek, ily
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moédon a hegy folytatasa. Az almakért indul utnak a hdstetteirdl szold torténetek
egyikében Héraklész is, hogy elvigye azokat Héranak és Zeusznak ajandékba. Az a
kilénds naszajandék Geatdl (a Fold-anyatol) — az isteni parnak az Eg és az Alvilag
szOvetségét jelképezi. Az aranyalmafa itt a vilag Szakralis kozéppontja, egyes
jelentéseiben: ég — alvilag, orok élet — halal. A nartok Arany almafajanak az 6rzé
szerepében a bibliai Paradicsomkertben névé Tudas (j0 és gonosz) fajaval azonos
szerepet latunk (Ter. Il. 9.), azaz a vilag kdzepén, a harmonikus, boldog terlleten, amely
megzabolazza és jéra hasznalja fel a kaotikus erék energiajat.

Hasonl6 szerepet talalhatunk egy masik mitologikus szovegben is, a «Kodziki» éjapan
eposzban. Itt a két vilag hataran egy 6szibarackfa talalhaté. Az eposz hése, ldzanagi-no
isten azt mondta a barackfahoz fordulva: «kAhogyan engemet megmentettetek, ugyanugy
kell a foldi emberi sarjat is megmentenetek, amely a Trosztnyik Siksagon él — az orszag
kdzepén, amikor a mélyben bajba kerll, s amikor nyomorogni és panaszkodni kezd!»
Acuhito Yosida japan professzor fejtegetéseiben érdekes anyagot talalunk, amely
lehetbévé teszi a az indoeurOpai és Kkelet-irani mitoldgiai motivumoknak a japan
mitolégiara valo hatasat. A Rigvéda himnuszokban a Vilagfa dsszehasonlithaté a né
szuletésével, néha pedig a n6 — az Isten-anya megtestesitésére szolgal. Ebben az
esetben a Vilagfa a nap pilléreként jelenik meg, vegetativ jelképekkel telitve.

A Vilagfa és az Anyaisten fentebbi analdgidja alapjan feltételezhetjik, hogy ilyen
vegetativ funkciéval van maga Dzerassza is felruhazva. Meghal és ujjasziletik,
helyreallitva a vilagot és benépesitve a gyermekeivel. Mint a Vilagfa termése (az
Aranyalmafaé), lehull a foldre (a szarnya), visszamegy abba (a vizbe), és a mélyében Uj
csiraként, Uj Faként uj termésként nevelkedik (szuletik ujja). Az égi Uasztirdzsi elél a
tengerbe rejtézve, Dzerassza ikreket szil, Urizmagot és Hamicot, s bizonyos id6
elteltével visszatér velik a foldre. Ez a foldre, az uj életbe valé visszatérés az
eloregedett, elgyengult élet ujjasziletését igényeli. Minden kozmogédniai ismétiédésnek
megvan a maga célja, a megujhodas, amely sohasem lehet radikalis, mert nem abszolut
uj forma megalkotasaban, hanem a régi megujulasaban jelentkezik. Itt még meg kell
jegyeznunk az eposz altal megorokitett matrilokalis hazassag szokasat, amikor a
menyecske az eskuvd utan elmegy a szilei hazaba, és ott él még egy egész évig, az
els6 gyermeke megszuletéséig, ami a nemzetségével (az anyaéval) valdé kapcsolatat
szimbolizalja.

Dzerassza a fiaival tehat visszatérve a foldre, a régi vilagot lepusztulva talalja. Az apja
nagy szul6i haza tele van szeméttel, Ahszartagat csaladjabdl csak az idés és megvakult
nagyapa — Uarhag maradt meg. A vilag a Kaoszba jutott, alvilagi «szeméttel» tele,
elgyengulve. Ki kell tisztitani, az élet szamara fel kell szabaditani az alkotdé energiajat.
Dzerassza fiai is az uj élet fiatal és erds energiai. Ezért a fivérek haladéktalanul
nekilatnak a szul6i haz — a vilag kitisztitasanak, ezt elvégezve mindenlivé rendet —
torvényt visznek, az idés nagyapjukat, Uarhagot pedig megndsitik az anyjukkal. Ebben
az epizoddal az alan-oszét nart eposz eljut az archaikum elsészulottjéig, Dzerassza
pedig felfedezi magaban a leélt életet megfiatalité hatalmas Istenasszonyt. Ejjel bemegy
Urizmaghoz, «a kezével megsimitva az éreget, olyanna tette, amilyen ifju koraban volt».
«EIni kezdtek, és mint korabban, a nartok kézott hatalmas kezdett lenni az Ahszartagok
csaladja...» |

lly médon Dzerassza megujitia az emberek vilagat, rendet és ritmust visz bele.
Azonban maga is alarendel&dik ennek a ritmusnak, a Természet egyetemes ciklusanak.
Az 6 ideje is eljon az emberek (nartok) vildganak az elhagyasara. Itt az epikus szbveg
mar a Nartok anyjaként emlegeti 6t. Dzerassza halalat, mint az uj, természeti idévaltast
kell felfognunk, a régi (elgyengult) tavozasat, az uj (a varandds), a fiatal megjottét. Ennek
a kozmikus ciklusnak az alapgondolatat M. M. Bahtyin megallapitasaban talalhatjuk meg.
«A halal mint az allandé megujulasanak és megfiatalodasanak a feltétele, szlikségszeri
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pillanata, az egész életet athatja. A halal itt a szuletéssel kapcsolatos, sirgddor — a fold
anyaméhe. A szuletés — halal, halal — szuletés — maganak az életnek a meghatarozo
(alkotd) pillanatai... A halal beletartozik az életbe, és a szlletéssel egylitt meghatarozéja
az 0rokos mozgasanak. Sét az élet harcat a halallal az idndividualis testben a groteszk
gondolkodas ugy tekinti, mint a makacskodd eloregedett élet harcat a szuletend6 ujjal,
mint a valtas krizisét».

DZERASSZA

Mar felhivtuk a figyelmuket az «élet — halal — élet» gyotrelmek abrazolasara a szkita
miveészetben, azonban az 6si mlveészet a vilag ujjaszuletésének még egy szimbolum-
sémajat Orizte meg nekunk — a szkita aranycsatot, amelyen 6t kdorbe mozgd vizi
szarnyas van abrazolva (29. abra). Minden madar hata mogoétt egy-egy tojas lathato. A
régi mivész pontosan abrazolta a Természet életének jelképét — a tojastdl a felnbtt
madarig, és ismét a tojasig. Egy pontosan abrazolt vegetativ ciklust lathatunk, a
vildagegyetem  Orokdsen  ismétléddé  kdérmozgasat. Azonban  ugyanannak a
vilagegyetemnek a sajatos szimbdluma, a Vilagfa is eléttink van.

A vizimadarak — a szkita mlvészetben hasznalatos szimbolumok—kozvetiték egyikeként
egyesitik az eget, a folddel-vizzel és a viz alatti (fold alatti) vildgot, mivel a vizimadarak,
mint tudjuk, taplalékukat keresve, képesek a viz ala merulni. Az dbrazolas 6tds szama
— a régi értelmezés szerint a kozéps6 vilag horizontdlis elrendezése. Ez a négy vilagtaj
eés a kozepe. Lancocska, amelyben a tojasbdl madar lesz, majd ujra tojas szuletik,
reprodukalva az élet és a halal O0rokos valtozasanak, mint az Uj szlletésének, az
eszméjét. A szkita aranycsat mestere a vilagegyetem kozmogoniai ciklusvaltozasainak a
szimbolikajat alkotta meg eredeti mdédon, a valtozasét, amely eldl még az «isteni szlz»
sem képes kitérni. Ez az eszme a szkitak utan ezer évvel is felidéz6dik a kozépkori alan
bronz figgeléken (30. abra).

29. abra. 30, abra.
Szkita-szaka aranycsat I. Péter A kereszt alakban felosztott
Szibériai gydjteményébdl. kér alaku hajfonat a régi

Kr.e. V. sz. vilagegyetem jelképe

(Vilagfa), amely folétt egy
Anyaisten helyezkedik el
csecsemdvel. Alan
bronzfliggelék. Verhnye-
Csirjutovszkij mogilnyik,
VII-VIII. sz.

Dzerassza haldokolva kéri a fiait, hogy az elsé harom éjszakan 6rizzék a kriptajat, hogy
megel6zzék az églakd Uasztirdzsi probalkozasat a holttestén. Amikor azonban Hamicra

30



kertul a sor az anyja kriptajaban val6é 6rkddésre, az eposz megjegyzi, hogy «éjfélkor
megeérkezet Uasztirdzsi, és hajnalodott, s mindenki kihajtotta a joszagot a
pasztorokhoz». A hamis hajnalt latva, Hamic elhagyja az O6rhelyét, s ez id6 alatt
Uasztirdzsi bemegy a kriptaba Dzerasszahoz «s el6szor 6 volt a halottal, azutan a lovat
engedte ra, majd a kutyajat».

Bizonyos id6 utan Dzerassza a kriptaban (vagyis a Masvilagon) szl egy kislanyt, egy
lovat és egy kutyat. A kislany az epikus hésnévé, Satanava valik, a 16 és a kutya — a
lovak és a kutyak ésapjai lesznek a foldon.

Uasztirdzsi — napisten, de Atya-Isten is, a Tavaszi viharok istene (villamszéro)
megjottével, azonban megvaltozik a vildag megszokott strukturaja. Az éjszaka és a hideg
hajnalla és meleggé valtozik. A pasztorok kihajtjak a barmokat a legelére, mint ahogyan
sok eurdpai népnél uUnnepnapként meghonosodott Szent Gyodrgy napjan tavasszal
szokasos. Ehhez a naphoz f(iz6dott az allatok szaporulata, a fejés kezdete, és a
tejtermékek felhasznalasa a taplalkozasban.

Ugyanugy, mint a vilag mas népeinél, az oszét hagyomanyos naptarban is sok olyan
tavaszi Unnep talalhato, amely a fold ébredéséhez kapcsolhaté a téli hideg utan, a
mezdgazdasagi munkak kezdetéhez. E ciklus hasonlé Unnepeinek a megjelenitését
taldlhatjuk meg V. Sz. Uarziati «Az oszét Unnepek vildga» c. remek kdnyvében. Ezért
csak megjegyezzik, hogy az Unnepi szertartasok alapveté akcentusai a Vilagfa
szimbolikajat foglaltak magukba, megemlékezés a halottakrdl és aktiv bekapcsolodas a
gyermekek és az ifjusag ritusaba, hogy a tavaszi Unnepeknek a termékenységet kell
elésegiteniuk. A husvéti és a husvét utani szertartasok ciklusaba az oszéteknél
Baeldeereen Unnepe is beletartozott, amelynek az idején, az oszétek hiedelmei szerint az
egész Természet megtermékenyullése végbemegy. Ezen a napon pedig az embernek
egész nap ébren kellett lennie és vigadnia, szigoruan meg volt tiltva, hogy nap kézben
elaludjon. Hasonlo tiltasrél emlékezik meg Hérodotosz a szkitdk ugyanezen tavaszi
unnepével kapcsolatosan: «Ha valaki az Unnepen a szabad ég alatt elalszik..., az, a
szkitak vélekedése szerint még ugyanabban az esztendében meghal».

A halott Természet a tavasz, a nap megjottével feléled. Ez azonban veszélyes
id6szak, amikor a Kaosz er6i az altalunk mar ismert atmeneti idészakban megkisérelik
az ellenallast a vellik szemben teret foglald Kozmosszal szemben, azonban a régiek
szamara — ez az id6észak, amikor a ritualis kontroll meggyengulése halalhoz vezethet. A
tavaszi fold kétrétegli. Az egyik része megsziletik, a masik elviszi a felszinérél mindazt,
ami gyenge, mindazt, ami idejétmult. Ez az id6szak, amikor a halottak lelkei elhagyjak a
tulvilagot, és kéborolnak a foldon, keresik az energiat, és az alvoknal talaljak meg azt.
Ezért csak az ébrenlét, a nevetés és a viddmsag mentik és védik meg a kdzosséget és
az embert. A haldlnak-ujjaszuletésnek ez az Unnepi gondolata jelenik meg a mi
témankban is.

Dzerassza kriptdja a téli periodus bezart terének, a Fold-anya halalanak a
gondolataval tarsul. A napistenségnek a kriptaba valé behatolasa kovetkeztében az
eposz a tavasz elétt allo halott fold megtermékenyitésének erotikus aktusat mutatja be
az Atyaisten altal. Az Eg és a Fold Szent hazassaganak az (j élet megsziiletése céljabdl
torténé orokds egyesulése jelenik meg elbttink. Az epikus témank M. Tuganov altal
lejegyzett egyik valtozataban kdzvetlenill az Eg és a Fold naszardl esik szd: «Amikor
bemegy a kriptaba Dzerasszahoz, — / Felébreszti az almabdl a halottat / aki
menyasszonyi ruhaban allt elétte. /igy beszél vele: / Hallgasd, milyen vidaman dalolnak a
nartok: / Ezzel a mi naszunkat GUnnepelik...» Ezekbdl az tlnik ki, hogy Uasztirdzsi nem
er6szaktevd, hanem az 6 torvényes férje. S valdban, ha visszatériink Ahszartag viz (fold)
alatti utazasahoz, akkor megallapithatjuk, hogy 6 ugyanugy, mint Uasztirdzsi is, az also
zonaban életre kelti a szlizet-madarat—nimfat, ennek kovetkeztében gyermeket szul,
azonban a szliz—madar és a halott Dzerassza — egy és ugyanazon személy.
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A régi ember tudatdban tiszteletben allt a tavoli és megfoghatatlan Istenanya
megkozelithetetlensége és sziizessége. Az isteni anya (Osanya) kiildnféle alakot tudott
Olteni, nem sérult meg a |étezésében, gydkerében, szakralis mélységeiben. Az «Anya»
szakralis alakjat feloltve, Dzerassza visszatér az 6si n6ihez — a «sz(izihez», az altalaban
minden format megel6z6h6z (31. abra). Még Plutarchosz beszélt az egyiptomi
istenndrél, Iszidardl: «KAmennyiben Iszida a Természet néi kezdete, minden életet képes
befogadni; Platon «6Inek» nevezte 6t, «minden befogaddénak», «sokasagnak», amely
«tizezer nevet birtokol», mivel 6 a valtozékony Logosz, minden format, minden eszmét
megtalal». Az 8si himnuszokban Iszidat «titokzatosnak»,«mélyen elrejtettnek», «olyan,
akit nehéz megérteni», «fenséges és legy6zhetetlen istenségnek», s ugyanakkor —
«ruhatlannak» nevezik.

31. abra.
Az bsi észak-irani istennék meztelensége szakralis jellegl volt.

Lattuk, hogy Dzerassza a szakralis id6ciklus soran ismételten valtozva, s minden
esetben mellette talaljuk a hését, a Logoszat, az isteni tlzet, amelyet az 6sanyag
megtermékenyitetett. A sz(iz alaktalansaga, mintegy torvényszerlien alarendelve az
akaratat a férfi-, a parancsolo jellegnek, megtalalja a forma allandésagat, azonban csak
rovid ideig rendelkezik hatalommal.

V. |. Abajev Ahszar és Ahszartag nevét az dirani sajatsagos kozmikus és kultikus
jelentést «férfiassag», «hatalom» és «uralkodas» t6bdl szarmaztatja. Ehhez a t6hoz
tartozik a Rigvédaban Szent Szoma védéjeként bemutatott Szent Krisan I6vész neve is,
aki a nart h6sh6z hasonldéan szintén 6rz6 tevékenységet lat el. Amikor Szomat elrabolja
az égi Madar, «Krisan egy pillanat alatt elengedte az ija harjat...... », meg szerette volna
akadalyozni, hogy a Madar elrabolja Szomat, azonban csak «leszakadt a Madar lendit6é
szarnya, amely repitette az utjan».

Ahszartag a vilag kdzépsd, fold feletti, vilagos zonaja képviselbjeként, magaban
hordja annak a napfényes szerepének egy részét is. A Fa fels6 részét és a termését 6rzi,
az archaikus gondolkodas napjara emlékeztetve. Nyillal és nyilvesszdvel van felszerelve
— a napisten jelképeivel. A tengerbe valé alamertlése és visszatérte a naplementét és
felkeltét jelképezi. Apjukon, Uarhagon keresztil a fivérek a farkas totemisztikus
kultuszahoz kapcsoldédnak. V. |. Abajev magyarazata szerint a «farkas, mint élélény a
napfényes vilag és a vihar sotét er6inek a megszemélyesitdje, s ebben a tekintetben
Uacillanak, a viharistennek a szimbdlumay.

Ebbdl kiindulva Ahszartagat és Uasztirdzsi ugyanazt a polust képviselik —
Dzerasszahoz (Fold, lent) hasonlitva a magassagot. Dzerassza a kriptdba vonulva
mintegy megismeételi a fold alatti vilagba tortént alaszallasat, azonban az églako hatasara
holtabdl feltamad, mindannyiszor a megtisztultat, a szlziest képviseli eléttink. Ezért
Uasztirdzsi nem «vétkezik», hanem ujjateremti Dzerasszat — a tavaszt (Természetet,
életet) a Szent frigy szamara. A Magas és Mély szakralis erotikus egyestllése a
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termékenység eszméjét a Természet megtermékenyitése révén orokiti tovabb. Ennek az
egyesllésnek a folyamataban a Természet allapota is megvaltozik. Uasztardzsi
bemenetele Dzerasszahoz éjszaka torténik, annak is a kdzepén (a teljes nap — id6koz
leginkabb a mitoldgiai szinthez kapcsolodik). A nappali fény ekvivalenseként maga az
églako jelenik meg. A napfényes asszociacié sz6 szerint athatja az alakjat. Az éjjeli hideg
és sotétség mintha meghatarozott szerelmi viszonyban lennének egymassal, nappali
fénnyé és meleggé valtoznak. A késbbbiek sordan még talalkozni fogunk ezzel a
megtermékenyit6 vénnyel.

Maganak az Istennének a szerepe a hazastarsi szerepével is kapcsolatban van,
sokoldalu, és ez formalja a személyiségének a szimbolikajat, metaforikusan van
kifejezve.

Megjegyzend6 az is, hogy Dzerassza haromszor jelenik meg a foldon. Kezdetben —
mint sziz—madar, masodszor — mint Ahszartag felesége, utoljara pedig — mint Urizmag
és Hamic anyja, azaz itt vildgosan ki van fejtve a szerepének a haladvanya: sziiz,
feleség, anya.

A fold (Természet) vegetativ ciklusaira gondolva, a tavaszt, a nyarat, az 6szt (telet),
(emlékezzink csak az év harom ciklusara az oszéteknél) emlithetjlk. Itt jegyezzik meg,
hogy a haldoklé6 Dzerassza nem hagyja el a vilagot terméketlentl, hanem ujabb
természeti ciklust szul — Satanat.

DZERASSZA

Amint mar megjegyeztuk, Dzerassza vizualis képe néhany komponensbdl all 0ssze: a
fels®, a légi zéna, a szarnyak; a kdzéps6, a sziiz feje és teste; az alulso, fold (viz), a fold
alatti zéna, a hal és kigydfarok (névényi indak). A viz alatt él, a fold alatt (kbvek), a
kriptaban, azaz lent, a titkos vilagban. Téle szuletik az elsé kutya és az elsé 16 is. Ez
feltételezi az ugynevezett allatkultusszal valdé kapcsolatat is. Ebbél a kapcsolatabdl
sziletnek az eposz elsé f6hdsei is (az elsé emberek).

Dzerassza jellemzéinek fentebb idézett kritériumai alapjan egyenesen kapcsolodik a
szakralis n6i Iényeghez, amelyet a Fekete-tenger vidéki szkitak esetében Hérddotosz
rogzitett. Az Okori gordg torténetird szavai szerint, az elsé szkita, Targitaosz szulei
«Zeusz és a a Borysthenés folyo lanya voltak». A torténész mas verzidja szerint
«Héraklész Herion bikait hajtva, érkezett meg...» Szkitiaba. «Ott rossz id6 és hideg
fogadtak». Héraklész elaludt, a kipanyvazott lovai pedig csodas maodon eltiintek.
Felébredvén, Héraklész a lovak keresésére ment, és Gilea foldjén, egy barlangban lelt ra
egy félig lany, félig kigyoé formaju élélényre. Téle tudta meg, hogy csak olyan feltétellel
kaphatja vissza a lovait, ha szerelmi kapcsolatba |ép vele. Héraklész beleegyezik,
visszakapja a lovakat, a kigyo-lanytdl pedig megsziletnek a szkitak legendas 6sei (32.
abra). Hérdédotosz elsé valtozata szerint — ez Lipoxaisz, Arpoxaisz, a legfiatalabbik pedig
— Kolaxaisz. Az 6 uralkodasuk alatt hulltak a szkitak foldjére az aranytargyak: az eke, a
jarom, a harci bard és a csésze.
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32. abra.
Api szkita
. istennd egyik
kanonikus
abrazolasa.
Loészerszamra
valé arany
homlokdisz
a Bolsaja
Cimbalka
kurganbdl.
Kr. e. IV. sz.

D. Sz. Rajevszkij, a szkita kultura hires kutatdja ezt a genealdgiai legendat vizsgalva
és torekedve az archaikus kozmogoniak: az égi szféra; az emberek vilaga; az alsé fold
alatti vilag kozott talalhatd alapvetd oppozicidé bemutatdsara, szamunkra sokat igérd
megoldasra talalt — a hés utazasa és behatolasa a «kigyolabu Istenné» barlangjaba,
lényegében nem mas, mint katabazion — a fold alatti vilagba, mint a halottak lakéhelyére
torténé leereszkedés. Evvel kapcsolatban meg kell jegyeznunk, hogy a hdésnek a
leereszkedést megeldz6 almat, az archaikus gondolkodasban rendszerint, mint a halal
behelyettesitését, mint «az atmeneti halalt» tekintették.

Jellemzd még az is, hogy a kigyodlabu Istennd barlangja Gileaban, erd6vidéken volt,
az erd6 pedig, amint az ismert orosz néprajzkutaté, B. J. Propp megjegyezte, a
mitologiai abrazolasokban gyakran, mint a masvilagba valo atmenet jelenik meg. Ebben
az esetben a hdés lova a gazdajanal elébb szall ala a fold alatti vilagba, azaz kalauzaként
jelentkezik. Lényegében a hés ugy kerul a kigyd-szlizhdz, hogy a sajat lova nyomaba
ered, megismétli annak az utjat (emlékezzink az «asvamedha» szertartasra). Ebben a
vonatkozasban pedig ugy tlnik, hogy a szkita témanak az analdgiajat nem nehéz
megtalalni az Isten és a Kigyo-sziiz talalkozasa kozott az altalunk vizsgalt nart témaban
sem. Emlékezzlnk ra, hogy az archaikus tudat szamara a tulvilag elérésének az egyik
maodja a barlang, a kripta vagy a viz ala merulés volt.

Ha Uasztirdzsi Dzerassza kriptajaba behatolva, az alomhoz hasonldéan napot alkot
éjszaka, akkor Ahszartag viz alatti utazasaban a sotétség is , az alom is jelen van, csak
a masik fele — az ikerfivér alszik. Ugyanigy megfigyelhetjuk, hogy a nart hés és
Dzerassza kozeledése utan bekdszont az Id6jaras kellemes idészaka, valoszinlleg a
tavasz. Azonban mint a szkita mitoszban, Héraklész is alomba merul a hidegtdl, azaz a
tél bekdszontétdl, az Istennd barlangjabdl szintén feltételezhetéen tavasszal hozza ki az
elveszett lovat.

A kigyo-sziztdl szuletett els6 szkitak szakralis ajandékokat kapnak. A hellén
valtozatban az elsé uralkodojuk Héraklész volt, azonban atadvan 6ket a fiainak, a hds
tavollétekor a felesége, a kigyo-szliz a rendelkezése szerinti uralkodéné (33. abra). Az
utobbi korilmény lehetévé teszi a feltételezést, hogy a mitosz legrégibb valtozataiban 6
volt az ajandékok birtokosa is. Az archaikus mitoszokban éppen a néistenség volt a
vallasos targyak birtokosa is. A zoroasztrikusok szent kdnyvében, az Avesztaban a kiraly
védnoknéjeként Ardviszura-Anahita istenné lép fel, aki békét — boldogsagot ajandékoz
neki. Az Avesztaban a béke a vizzel kapcsolatos, ebben az esetben a folyévizzel, a
folyoval, azt mondjak, hogy a viz fenekén rejtézkodik. A nart eposzban Ahszartagatnak,
a nart Ahszartaggatok hési nemzetsége 6sapjanak, Dzerassza anyja, az also vilag, a viz
O6selem haziasszonya nyujt at ajandékot. Folytathatnank a megfeleld analdgiakat,
azonban nekunk a nart kozmogodnia 6salapjait kellett bemutatnunk maguk megjelenési
formajaban.
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33. abra.
A szkita
genealdgiai
legenda
abrazolasa a
Csasztiji
kurganokbdl
szarmazo

3 edényen. Kr. e.
L, E-. ‘o IV. sz.

Nem olyan meglep6, hogy a kriptaban a halott Dzerasszatodl szuletik Satana, az eposz
kézponti hésndje, az elsé foldi 16 és az els6é kutya. Az a csodalatos, hogy a kriptat az
elhunyt két fia 6rzi, korben pedig a nartok kdzossége zajong. Azonban ha eltekintink
ettél a larmatol, akkor teljességukben meglathatjuk az archaikus ésmitosz nyomait. A
Fold-Anya (Dzerassza) k6z6sUl az archaikus viharistenséggel, amely a farkas (Uarhag)
totemisztikus alakjat hordozza, s ezutan megjelenik az elsé ember. Azonban amint ez a
mitosz megjelent a nomadok korében, az isten az 6sembert megajandékozza az
utitarsaival, az elsé léval és az els6 kutyaval. Szemantikusan a 16 és a kutya az
6sembert az éggel és a folddel koti 6ssze. A strukturalis folyamat szemléletes példajat V.
I. Ab3gjev mutatta be a «Kisérlet a nartok és a rémaiak szamazasi legendajanak
Osszehasonlitd elemzésére» c. irasaban, amelyben a kivaldé tudos tisztazva az égi
lényeguket, remekul megmagyarazza a nart Uarhag és Mars isten szemantikus
hasonlésagat. igy éssze tudjuk hasonlitani a rémai mitosz hésnéjének, Rea-Silvianak az
alakjat Dzerasszaéval. Rea-Silvia Vesta istennd papnéje volt, aki a rdmai panteonban a
hazi tizhely Istenngje volt, aki a gordg Hesztiaval azonosithatd, aki mint Dzerassza is
kdzvetlen kapcsolatban van az Eletfaval. Az Uj esztendé elsé napjan Vesta templomaban
a szent langot eloltottak, majd a megszentelt fadarabok Osszeddrzsolésével
Ujragyujtottak. Az &6si indiai hagyomany szintén megdrizte a szent lang két darab fa
Osszedorzsolésével tortend elballitasat, amelyek kozul a fels6t a férfinak, az alsot a
néinek tartottdk. Az igy kapott tizet gyermekként tekintették. Ez a szent lang fontos
szerepet jatszott az indoeurdpai kultuszokban. Amint mar fentebb ramutattunk, a tiz a
Osi oszét gondolkodasban az életer6t, a Vilagfa életét személyesitette meg, az
elveszitése pedig a vilag halalat jelentette. Ezért a vilag ritualis vjjasziiletését az Eg és a
Fold egyesulésében mind a régi iraniaknal, mind az alan—-oszét utédkulturakban a
kozmogodniai rendszer alapvetd magjaként tekintették.

A vilag teremtését a magassag és a mélység, az Eg és a Fold egyesiilése altal a XX.
szazad elején M. Gardanti oszét etnokulturdlis alapon abrazolta. Az elsd tavaszi
villamlashoz flz6dik, és sok fentebb idézett indoeurdpai szévegben tukrozédik. «Minden
évben, kora tavasszal, a Fold-Anyank cs6dorh6z megy. Fodetlen mellel és tart karokkal
l6g a nyakan. Az ég pedig a labai ala gylrve, szikrakat szér a szemébdl, és a fold
varanddssa valik. A szuleink cselekedetei nem a szivink szerintiek. Nehezunkre esnek,
s ezért amikor kora tavasszal Az Egi-Atya elkezd az Anyara kiabalni, a fegyvereinkkel
fenyegetjuk meg az eget: kinzsallal, saskaval (acélos targgyal), amely az anyank
meéhébdl vettiink».

Az Bsiségeében és mitologiai megformaltsagaban valdszinltlennek hat az a szdveg,
amely az id6k feneketlen mélységébél jutott el hozzank, az indoeurdpai forrasokhoz
kapcsol bennunket. Jusson csak eszunkbe a szarmata-alanok elképzelése 16 alakjaban
az égrél és a naprol, a szkita mitolégiaban az égbél a foldre hullott, tarsadalmi életet
teremtd isteni t(izrél. Emellett, fontos az, hogy a Fold-Anya és az Eg-Atya egyesiilése a
tavaszi viharokkor torténik, azaz akkor, amikor a fold nedves, amikor lehetbvé teszi a
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vizzel val6 egyesulést. Az oszétek vallasi tradicidiban a lovak szerencséje a viztdl
fluggott és a szlizek szentesitették. A szkita kigyodszliz és a nart Dzerasza a lovak néi
6rz6i és Bsanyjai, az eposz «vizi-eredetli» lovait pedig hok-caul (s6tét sz6rii) fajtanak
nevezik.

Az alan-oszét nart eposz altalunk vizsgalt témaja lehetévé teszi, hogy felidézzik az
isteni szliz, Dzerassza, 6si, mitolégiai alakjat. Az isteni Dzerasza, a nimfa-madar, a
Vilagfa szakralis zdénainak a jelképrendszerébe visszatérve — az alsé vilag
haziasszonyanak a megszemélyesitéjeként (lanya), a foldon teljesiti a szerepét. A foldi
tiz és a tlizhely az 6 fennhatésaga ala tartoznak, az  hatalma ala tartozik az évszakok
valtozasa és a Természet megifjodasa, 6 a fold eredetének az oka, hozza kotédik a
szocialis organizmusok nagy része — a lakott térségek (Kozmosz) védelme a Kaosztdl.

Dzerasszat az eposzban a nartok anyjanak nevezik, s ahogyan meég lehetne nevezni,
Foldnek, amely a sajat halala utan is gyermeknek ad életet. A legrégibb mitolégiai
motivumok, amelyek a Fold-Anya alakjaval kapcsolatosak, formalodtak epikus
mondakka a szliz-madar Dzerasszarol, azonban az eposznak ez a nbalakja nem az
alapvetd a nartok mondaiban. A nart mondak alapveté néalakja Dzerassza lanya —
Satana. Rola fogunk beszélni a tovabbiakban.

SATANA

Dzerasszanak a masvilagra val6 tavozta utan a lanya — Satana jelenik meg a nart
kOzb6sségben.

Vizsgaljuk meg tehat figyelmesebben ezt az epikai alakot, akinek V. |. Abajev igy adta
a pontos leirasat: «Ha megkérdeznének bennunket, mi a nart eposzban a leginkabb
figyelemre méltd, gondolkodas nélkul azt felelhetnénk: Satana alakja. Hiaba keresnénk
barmelyik mas eposzban olyan hatalmas néalakot, olyan fontosat, olyan lendlleteset,
olyan életszer(it, mint a nart Satana. Sok eposzban a néknek fontos szerepet szannak.
De mindegyikben tobbnyire megmaradnak a tisztan ndéi vagy csaladi inditékok
képviselbinek, amely végeredményben meghatarozza az aktivitasuk teruletét. Ezért a
tobbi eposzban a pszcholdgiai és a miveészi hitelesség legcsekélyebb sérlulése nélkil az
egyik hésnét kdnnyen lehet egy masikkal helyettesiteni. A nart h6smondaban Satanat
soha és senkivel sem lehet behelyettesiteni anélkil, hogy ne maradna tatongoé dr. Az 6
tevékenységi szférgja nem a szerelmi és csaladi viszonyok szik kore, hanem egészében
véve a nép élete. A Nartokat barmely hés nélkul el lehet képzelnink, sét a legfébbek
nélkul is, de Satana nélkll aligha. Nem ezzel magyarazhato6-e, hogy az eposzban sehol
sem taldlunk semmiféle utalast vagy célzast Satana haldlara vonatkozéan? O
halhatatlan, vagy pontosabban: mindaddig él, amig a nart nép él»,

Satana mély benyomast kelt6 alakja a szuletésétél és a nart eposz témaiba vald
belépése kezdetétél magara vonja a figyelminket. Amint mar az el6z6 fejezetben
megjegyeztlik, Satanai szllei az églakdé Uasztirdzsi és Dzerassza a vizi szlz voltak.
Dzerassza a Fold-Anya megtestesitéje, amely Satana megjelenését, az Eg és a Fold
szent hazassagabdl szarmazo elsé élélényként (az elsé emberként) tételezi fel.

Most szenteljunk figyelmet a szuletési helyére — ami titokzatos és csodas. Dzerassza
Satanat a kriptaban szllte, azaz a halal zénajaban, a vilag alsé rétegében. Azonban ez a
zbna hatarokkal bir, és a sajat strukturalis szimbdélumait tekintve lakott térségre, hazra
emlékeztet. A temet6 az 8sidéktdl kezdve a szd szoros értelmében és szemantikailag is
a fold alatti varos, haz alakjat 6ltétte magara. A védett térséget utanozva, a Vilagfa also
zénajanak a szakralis funkciojat is atvette.
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Az oszét kripta épitmények tobbsége négyzet vagy téglalap — ritkabban kor, hat- vagy
nyolcszdg — alaku. A teteje altalaban piramis, két oldalrol gombdlyitett vagy lekerekitett.
A piramidalis és kétfelé lekerekitett teték mellett altalaban lépcsdzeteseket is épitettek,
vékony palakdlapokbol. A teték lépcsbinek a szamat a — 7, 9, 12 szamkulcs hatarozta
meg. A négyzet, a sokszOg vagy kor alapu kriptdkat kihegyesitett vagy gomba alaku
zarokovekkel koszoruztak. Az elmult évszazadban a zardkdvekre szarvasagancsot
erdsitettek, amely M. Tuganovnak, az oszét régmult szakértéjének képén is jol lathato
(34., a abrak).

34. a abra.

Kriptas temeté, Hagyomanyos oszét kripta
«A holtak varosay, ritualis képe.
Dargavsz falubél.

Eszak-Oszétia. XVIII-XIX. sz. (M. Tuganov)

XV-XVIII. sz.

A kripta fentebb bemutatott jellemzéinek alapjan itélve, mind a geometrikus és
szamszimbolikdja alapjan a Vilagfa jelképrendszerére emlékeztet, amelyet az el6z6
fejezetben mar kell6képpen bemutattunk. Sé6t, széles elterjedtséget élvezett a kriptanak
a Vilagfa jelképével, a szarvas aganccsal valo koszoruzasa is.

Az 6sid6ktoél kezdve a szarvas sok indoeurdpai nép szamara a léval szemantikai
szempontbdl egyenértékiinek tartott allat volt. A szemantikajuk alapjan a 16 és a szarvas
a Vilagfa meghatarozoi voltak, néha helyettesitve azt, néha pedig a neki aldozott
allatokként jelentek meg. A 16 agancsokkal, a fa agaivd alakulva a Rigveda
himnuszaiban is megemlitédik. = A régi Gorogorszagban a lovat a szarvassal
hasonlitottak O6ssze, a skandinav mitolégiaban pedig Iggraszil hatalmas kérisfaja (a
szarvas megtestesitdje) betli szerint az «Iga lovat» jelenti, azaz Odinét, a skandinavok
legfébb istenéét.

A szkitdknal és a szarmataknal a szarvas egyenesen a Vilagfaval (Eletfaval)
kapcsolatos (35. abra.). Ez a szakralis motivum gyakran lathaté a paziriki kurganok
szkita targyain, ahol a szarvasagancs koszoruzza a 16 orrszijat, lathatd a novocserkaszki
kincs diadémjan (38. abra.).
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35. abra. 36. abra.

Szarmata vasbot, A l6-szarvas
a Vilagfat jelképezb indoeurdpai
oszlopon abrazolasa a
kereszt alaku tartopantokkal, Vilagfa képével
amelyeknek a végei kapcsolodik
szarvasokat ossze.

formaznak, egyikiikén stilizalt
lovassal.
Krasznodari kertilet.
Kr. e. l. sz

Az alanoknal-oszéteknél a szarvas szimbdluma a «farn» — a boldogsag O-irani
vallasos fogalmanak felel meg. Ennek a szimbdlumnak a legjobb illusztraciéjaként az
0szét népszokas Ujévi éneke — a baszilta szolgal: «En is lattam egy csodat: /Az aldarok
aldarja ott szarvas hatan Ult/ A jésagos haziasszony a szarvasunét fejte...». A latszatra
naiv néprajzi széveg a vilag arhaikus elrendezését idézi fel — az Eg-Atya és az Eg-Anya
a minden él6ut taplald Eletfa (szarvasok) mellett. Ugyanez az archaikus abrazolas
talalhatdo a hallstatti (az ausztriai Alpokban) kultira bronzplasztikajan, amelyen két
meztelen figura all, a szarvas hatalmas agancsat megragadva,a szarvas labai erésen le
vannak roviditve, a legfontosabb kiemelt részlet az agancsa, a Vilagfa abrazolasa (37.
abra.).

A kriptaba temetett holttest az Isten védelme, a Vilagfa oltalma ala kerul. A régi ember
ugy hitte, hogy holta utan mintegy embrionalis allapotba, az Anyafdld-6lébe kerdl.
Erdekes, hogy Pamir tadzsik népei, a szaka-masszagéta térzsek genetikai drokdsei, a
kisgyermek bolcséjét a Vilagfaval asszocidljak. A bdlcsé egyesiti magaban a
termékenységet és a halal gondolatat, azaz az alsé vilag elnyel6 és megszuld szerepét.
A bolcsd szemantikailag a szlléshez, az anyadlhdéz kapcsolodik, masrészt — a sirhoz
vagy a koporsohoz, mint a fold alatti, a Vilagfa alatt levé vilag anyagi megtestesuléséhez,
eszmei értelemben az egész szertartas a bolcsébe fektetéshez, a ritualis temetéshez all
kdzel. Jegyezzik meg még azt is, hogy a szertartas folyaman az oszéteknél szokas volt
azt kivanni: «Szarvasagancsbodl legyen a te agyad...», ahol az agancs a Vilagfa agait
szimbolizalja, ami a Iéleknek, mint az anyaméhben, az altala valé védelmét jelenti (38.
abra.)..
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37. abra. 38. abra.

Kultikus jelenet a szakralis Szpiridon Bedojev
szarvas (Fa) mellett. Ausztriai sirkéve.
Alpok. Kr. e. VIl . sz. Dél-Oszétia,
Monastztir falu.
XIX. sz.

Az oszét kripta szemantikajahoz fiz6d6 kis attekintés lehetéséget ad, hogy a
«halottak haza» archetipikus képét, mint a vilag modelljgnek koézponti formajat — a
Vilagfat rekonstrualhassuk. A régi abrazolasokon a megszuletd lélek a Fa mentén alulrol
felfelé, az elhunyt felllrél lefelé mozog.

A szilet6 Satana bdlcséjévé a kripta valik, a Fold-Anya dle, a Vilagfa altal elrendezett,
védett térség. A kripta a hazhoz is hasonlithato, a holtak varosanak a bejaratahoz. A régi
emberek mitoldgiai tudataban a varos, mint a fold is, n6é képében testesiilt meg. igy pl.
Babilon az Apokalipszisban «hatalmas 6romlanyként» jelenik meg, a régi Roma a népek
anyjaként (a gyarmatait «lanyaiként» emlegették), Moszkvat pedig, mint tudjuk, az orosz
varosok anyjanak. Ennél fogva a férfi istenség bejarata a varosba a ndvel vald
egyesulést testesiti meg, a varosba bemenve az Isten teherbe ejti 6t. Ezért a varos
kapujat, mint a ndi nemi szervet tekintették. A kapun belépd (Uasztirdzsi)
megtermékenyitette a mogotte taldlhatd térséget, a kilépd (Satana) — aki kilép a zart
térségbdl, megsziletett.

Satana feltinése a kriptabdl egyenértékii a gyermeknek az anyaméhbdl valo
megszuletésével. Azonban ne feledjuk el, hogy ezzel az anyaméhvel, amelybél a szilés
torténik, a kripta azonos, az also vilag jelképe. Itt az 6si Masvilag bemutatasaval, mint az
O0si anyamehével talalkozunk, amely nemcsak oOnmagat sziulte meg, €s minden
elélénynek a szil6je. Innen ered a nd folotti, mint aki a Masvilaggal, a halal zénajaval
érintkezett, minden szilés utani tisztulasi szertartas (menstruacié). Az ésiségben a nék
szamara a «feltamadas» volt a «szlléseket» és a «szlletéseket» helyettesité metafora.
Az asszony szllve szuletik. Az 6 O0le — a fold, a sir, az edény. A «szllések» és a
«szuletések» — régebbi metaforak, mint a «feltdmadas» metafora, holott egy s ugyanazt
jelentik.

Azonban a nart kripta archaikus szemlélete, ahova Dzerassza elvonul meghalni, még
inkabb a Vilagfa fold alatti részének (zonajanak) a szimbdluma is, azaz jol ismert
szamara az a térség, a hely, ahol 6 a teljhatalmu haziasszony. Ez pedig azt jelenti, hogy
Satanat megszilve, Dzerassza, szinte Ujjaszlletik altala, «feltamad», hasonldéan ahhoz,
mint ujjaszuletik és feltamad a természet a hideg tavozasaval és a tavasz érkeztével.
Mas széval, Dzerassza eltavozik, mégis marad. Erdekes, hogy az eposz néhany
valtozataban Dzerasszat olykor Szaszananak nevezik, ami a lanyanak, Satananak a
nevével cseng egybe.
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SATANA

Satana mégis — Dzerassza része, az 6 megtestesitéje, ezért Dzerassza vegetativ
erejét és hatalmat a lanyara, Satanara is kiterjeszthetjik. Amint M. M. Bahtyin irta: «llyen
ambivalens moédon (mint a halal) jelenik meg a szlletés képe is: a szuletendd testre
Osszpontosit, azonban ez is a haldoklassal ér majd véget... Minden hasonlé ambivalens
forma kéttestli, kétarcu, bomlékony. Benne kuilonb6z6 aranyokban vannak 0ssze
olvadva és Osszekeveredve a tagadas és az allitas, a mélység és magassag, a karomlas
és a halar.

A szép fiatal Satana, az eposz hdseinek, Urizmagnak és Hamicnak anya szerinti
névere, jelentés meértékben vesz részt az epikus torténetben. Fejlédésének a tempojat
nem lehetséges kdvetni, mint ahogyan nem lehet nyomon kdvetni a tavaszi Természet
zabolatlan ujjaszuletését sem. A Természet vegetacidjanak ebbe a motivumaba a régiek
mitoldgiai tudata Satana hazassaganak a torténetét is belevonta. Ez igy tortént.

A fivérének, Urizmagnak a felesége — Aldi (Elda) volt. A férje egyéves portyazasrol —
balcrél valé hazatérésére készilédve, Aldi sehogyan sem tudta a sor erjedését
meginditani az Unnepi asztalra. Satana felajanlja neki a segitségét, ha megengedi neki,
hogy a naszéjszakat Urizmaggal toltse. Ahogyan eltervezte, ugy is tortént. Satananak,
amint errél az eposzban szo6 van, az Isten teljesitette a kivansagat. A sort megerjesztve,
a fivérével maradt, s hogy meghosszabbitsa a naszéjszakat, a halészobaban, eget,
csillagokat és holdat varazsolt. Harom nap és harom éjjel jaratta a bolondjat Urizmaggal,
hogy messze még a hajnal, ezalatt pedig a szegény Aldi duhében és
reménytelenségében meghal. Reggel (harom nap mulva) Satana kijon a fivére
halészobajabdl, és minden kiderul. A kifejtett témaban az egyik legfontosabb szimbdlum
a sor. A kicsirazé maghoz és a naphoz kotédik, ez pedig a maga részérdl a vegetativ
ciklusokhoz (er6kh6z) val6é viszonyat magyarazza: hat a tavasz érkezése nem valt ki
erjedést a Természetben? A tavasz megérkezése azonban Uj asztronémiai ciklust is
feltételez, ezt a valtast pedig a maga mddjan Urizmag hazatérése az éves portyarol
testesiti meg, sugarzé metafordja ez a nap éves ciklusanak. Es valéjaban, hiszen a
hosszu éjszakak utan, mindig reggel jon — a tavasz. A tél meghal és letlinik a szinpadrol.
Aldi — a terméketlen telet személyesiti meg, az év—nap utitarsainak egyikét. Aldi—télnek
nincs ereje «erjedésbe hozni» az Uj életet (soért), ezt csak a fold tavaszi energiaja —
Satana képes megtenni. Satana és Urizmag egyesiulése a harom teljes napig tarto
naszéjszakan visszaidézi az 6svilag (Kaosz) megszind hatalmanak zart modelljét,
orgiasztikus tettikbdl megsziletik a Kozmosz. A halészoba és az egész napos éjszaka,
a vilag haldla, kifejezi annak szexualis-ritudlis energiaveszteségét, azonban ez a vilagot
is Ujjateremti a Kaoszbdl. «Szexualis tobzddas» ritudlisan: az éselemnek a vilagba valé
megérkezésérdl tanuskodnak, amely ujjateremti a fold életerejét, amely elengedhetetlen
a faj megmaradasa szempontjabdl.

Urizmag korlul egy sotét, varazslatos éjszaka gyorsan valtozé eseményei zajlanak,
amelyek természetfeletti, magikus férfiassag fényével veszik korul, nivelldljak a
kozmikus, szellemi vertikumat, leromboljak, eloszlatjak az oszthatatlan férfi eredetet A
nart ttmaban a Természet szembeszegll a Szellemmmel, azonban ez a szembenallas
rokon kezdeményezés. A nével egyltt a h6shoz a férfiassaganak a halala is megérkezik,
amely elvész a ndi vagyakkal talalkozva. Ennek kovetkeztében a hésink mintha az
életbdl (alomba) is tavoznék. Ebbe a «kozmikus» alomba, ebbe az «élet vizébe» kertlve,
Urizmag egy Uj szellemi-szocidlis allapotba szuletik ujja — Satana (az Istennd)
hazastarsa lesz.

Erdemes megjegyezniink, hogy az «orgia» sz6 ma a nemi zabolatlansaggal
asszocialodik, a rajongo, fellelkesllt szertelenség kulonds allapotaként jelentkezett,
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amely az antik misztériumokban minden kezdeményezés kiinduldé pontjaul szolgalt, és
«szent», «szakralis» kivalasztottsaggal birt. A ndi ritudlis titokzatossag kicsapongd
jellegének pragmatikus alapja volt. Azoknak a normaknak a szukségszer( periodikus
elvetésével magyarazhato, amelyek a foldi lIétet szabalyozzak, azaz, idénként szikséges
eltérni a torvényektdl, amelyek altalanossagukban halalos teherként nyomasztanak, és
ismét az abszolut természetesség Aallapotdba kerllni. A tovabbiakban ismételten
megjegyezzuk, hogy a szertartasos, elb(volé erotika misztériumos vildga a ritualis
szentségekéhez hasonld modon allanddan visszatukrozédik Satana epikus alakjabdl.
Hiszen a mesemonddok magyarazatai alapjan, Satana varazsloné volt, aki magara tudta
Olteni hol az id6s, hol a fiatal és gyonyori asszony alakjat, akarcsak a Fod, amely
tavasszal fiatal, és 0Osz felé kozeledve megoregedik. Azonban azt sem szabad
elfeledniink, hogy Satana, a Fold sétét oldala, a kdzvetlen és tulvilagi energigjaval is
rendelkezik. Ha a magassag istene, Uasztirdzsi reggelt tud teremteni a kriptaban a halal
szimboluma fol6tt, akkor Satana, Dzerassza lanya éjszakat tud varazsolni nappal a fivére
halészobajaban. Az alom megroviditi az élet id6szakat, a masvilagi allapotba vezet at
benndnket, a halal szimbolumaként jelenik meg — a halészoba pedig, mint a kripta és a
fold alatti vilag szimbdluma, jelképesen a halal helye. Azonban ez a haldl, ahogyan
emlitettik, nem valésagos, hanem iniciacios, azaz a feltamadashoz, az vjjaszuletéshez
vezetd.

SATANA

LeszOgeztik 6ndkkel, hogy a régi iraniak vilagnézeti alapja a Kozmosz erbinek a
Kaosz er6ivel szembeni alland6 ciklikus harca volt, amely a szimbolikajaval minden
oldalrdl atitatta mind a vilagegyetem, mind az egyén életét. Megjegyezzuk, hogy a
vizsgalt tétmakban mind az alom, a hideg és a halal képei az ujjaszuletés, a meleg és az
unnep képeivel valtakoznak. A nart eposzban elmélyedve lathatjuk, hogy tele van a
Kozmosz pusztulasanak a jeleneteivel, megérkezik a tél a foldre, az 6t kdvetd hideggel,
az éhséggel, emberek (a vilag) elgyengulésével, alommal (haldoklassal), azonban a
tavasz érkeztével megtelik az Természet egészének viharos Ujjasziletésével, a
tarsadalomnak és a Kozmosznak a helyredllitasaval. Ennek a helyredllitdsnak az
alapvet6 komponense az Istenanya jelenléte, és a ritualé helyes végbemenetele.

«Egyszer kemény tél koszontott be a Nartfoldon... Egész Nartorszagban csak
Szubalcnak maradt meg egy tarka bikaja: Szubalc a pestis (tél) elél fold ala rejtette el...,
és nem engedte ki a szabadba. Tavasszal, amikor megszint a pestis, Szubalc
kiengedte a bikat», és szantani kezdte vele a mez6t. Ugyanennek a témanak egy masik
valtozata igy hangzik: «Bekdszontoétt az 6sz. Szirdon ellopta Szubalc egyetlen bikajat
(és felfalta 6t)».

Az archaikus tudat szamara a fold alatti vilag fogalma szent helyet jelentett, ahova
télre minden él6lény eltavozik a fold szinérél, s ahonnan megujulva tér vissza tavaszra.
Itt nem uralkodik a Kaosz, hanem a torvények gondoskodnak az élet megdvasarol,
amely a fold alatti vilag Haziasszonyanak a védelme alatt all. Az epikus szdveg egy ilyen
hely pontos szemantikus modelljét mutatja be neklnk: a viz alatti (féld alatti) hazat, a
kriptat, a halészobat, a barlangot, a fold alatti vilagot, a temetét. Az 8sidék ota létezett az
«agyfuggony» fogalma, amely szakralis er6vel védi azt a térséget, amelynek a
kézpontjaban az ember all. llyen agyfuggonyként szerepel sok kulturaban a tetéernyd, a
baldachin, a haz, a varos, de ilyen a koporsé, a sirverem, a temet6 is — a fold alatti
agyfuggony jelképe. A masvilagba atlépve, a régi ember az ottani szakralis térség
«meghitt» védelmébe kerult. Ezért a nart eposzban a halottak orszaga fallal van
korulvéve, a kapujat pedig portas 6rzi. Az els6 szUlott Kaosz az als6 zona térségét korul
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vevl fal mogott talalhato, (a bekeritett rész — a Masvilag), a felsébb térségbdl az alséba
val6 atjarasnal, és forditva szolgal a vilagfa, amelynek torzsén a lélek megteszi ezt az
utat. Hajdanaban még létezett az a temetkezési szokas, hogy az elhunytat egy fa
torzsénél kivajt mélyedésbe helyezik (példaul az észak-irani kulturaban). A német
nyelvben mindmaig megérz6dott a Todesbaum (Halal faja) kifejezés, amely koporsot
jelent. Ezt még kiegészithetjuk a fa torzsének, mint oltalomnak a jelentésével is. A
torzsben—oszlopban rejtézkddik a halott Ozirisz, mirtuszfaban — Adonisz, stb.

Az also vilag haziasszonya (a Foéld-anya), mint barmely haziasszony a foldon, példas
rendben tartja az 6 terlletét. Ugyanezt lathatjuk Satananal is, csak a vilag kozépsé
zonajaban. A kegyetlen télben, amikor a nartok elgyengultek az éhségtdl, azzal a
javaslattal fordul a fériéhez, hogy élelmiszer tartalék raktara van: «Az egyik raktaram
lepényekkel van tele, a masik raktar marhacombbal, a harmadik italokkal — amit aldozati
ajandékokként hoztak a nartok». Itt ismét megjelenik a régi vilagkép szakralis, magikus
szimbolikaja. Satana utolsé harom raktara olyan dolgokkal van megtoltve, amelyek
szemléletesen jelenitik meg a vilag harom fliggéleges zénajat: lepények — flivek — fold —
a melység; bikak — a kozeps6 vilag; italok — imadsagok — istenek — a magassag.

Satana végul emlékeztet, hogy ezek a termékek — a nartok imadkozasi ajandékai
(kuveeggag). Ezeket az asztalnal, mint aldozati étkeket fogyasztjak, azonban felmerul a
kérdés: honnan ez a sok képletesen elfogyasztott élelem, amelyekbdl ekkora mennyiség
allt Satana rendelkezésére? Csak egyetlen felelet lehetséges — ezeket neki szantak,
azaz mint aldozati ajandékot a Fold-anya istenasszonynak. Minden aldozati holmi abban
a vilagban a realis, amelybe szantdk. A mi esetliinkben ez — a vilag alsé zén3gja,
amelynek a Fold-anya a haziasszonya. Az élelmiszereket az 6 szakralis fold alatti
raktaraiban 6rzik. Ezek a raktarak pedig tavasszal flivel taplaljak a joszagot, tejet és
gabonat adnak. Azonban ezek a raktarak az eposz szOvege alapjan, a nart Satanahoz
tartoznak. Itt el6szor talalunk Satanara vonatkozéan olyan kozvetlen mindsitéseket,
amelyek mint a fold Gazdasszonyara, a Hatalmas Isten-anyara vonatkoztathatok.

SATANA

A Fold megszuletd titokzatos er6i Satana esetében az epikus hés, Szoszlan sziletése
témajaban is megnyilvanulnak. A késébbi mitologiai atkoltés félvilagi erotikus epizodba
burkolta az Eg és a Fold szent naszarél szol6 régi mitoldgiai témat, amely az epikus hés
sziletésérdl (napistenség) szolt. Figyelemre méltd, hogy ennek a témanak az alapja nem
valtoztatta mert a sajat archetipikus szerkezetét és a benne rejl§ szakralitast. Ez
mindazért van, mert a mitosz témaja nem all teljesen az elbeszél6 ellenbrzése alatt,
amennyiben ezt a keretet nem lehetséges dnkényesen megvaltoztatni, mind a mesélé
mind a hallgatéosag a szakralis integritasként fogadta el. Mindez az epikus integritas és
gazdag szimbolikai rétege nem egy jelentéktelen torténetben, hanem lényegében a nart
Szoszlan sziletésének a témajaban jelentkezik. «Egyszer Satana a nadragjat mosta (a
mélység, az also vilag jelképe V. C.) és kiteritette a kére a napra (a magassag jelképe —
V. C.). Ekkor megjott Uasztirdzsi és azt kérdezte: «Hova tint el elélem a nadragod?»
Uasztirdzsi a k6 tetején levd (fekv®) nadraghoz ment, (raontotta) a magjat, ettél a ké
méhébe lélek koltozott.

Konny( észrevenniink, hogy ismét a Fold-anyanak az Eg-atya altal torténd
megtermékenyitése ismétlédik meg, ami szent volt a régi ember szamara. Csak most a
kripta és a halott Dzerassza helyébe a fold targyiasult megjelenitdje — egy ko kerult (lasd
Satana és Uasztirdzsi viszonyara vonatkozéan a «Bedzenag fia Arahdzau és a nart
Szoszlan» c. témat), az églaké Uasztirdzsi pedig egyenesen életet teremt6 erének a
napsugaraknak a megtestesitéje. Ne feledjik el azt sem, hogy ez a szakralis jelenet a
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viz mellett ment végbe. Satana a Viz lanya, itt az élet, a nemzés és a b6ség erbinek a
folyamatossagat testesiti meg. A viz Védaiban anyaiaknak nevezik 6ket. A vizhez
kapcsolddik az Ardviszura Anahta is — az 6-irani (zoroasztrikus) Termékenység Istenné
is. A legfébb isten, Ahura Mazda igy is nevezi 6t — «sajat vizl». A régi antik istenndk
(Héra, Veszta, Rea) misztériumaiban bemutattak a szent vizekben torténé mosdasuk
ritualéjat, ahonnan ismét szuzekként kerultek ki. Az altalunk vizsgalt téma altalanos az
indoeurdpai népeknél. A kozmoszszervez6 gondolata a Danaérdl szo6lé 6-gorog
mitoszban talalhatdé meg. Zeusz behatol az elzart rézszobaba, ahol Danaé tartozkodik,
aranyes6 formajaban nemzi a szliznek Perszeuszt, a napos szimbolika hordozojat.
Danaé, ugyanugy, mint Dzerassza és Satana is a vizhez, mint 6selemhez kapcsolodik, a
fia pedig, mint Szoszlan is, utazast tesz a tulvilagon Gorgoktdl Meduza fejéért, amelynek
segitségével k6vé valtoztatja az ellenfeleit (39. abra).

39. abra
Danaé
i megtermekenyitése
vy aranyesé
formajaban (Zeusz
altal).
Régi gbrég
vazakeép.
Kr. e.
V. sz.

A fold erdi, rejtett és sotét energiai a Fold istennéjét a varazslatok feletti hatalommal
ruhaztak fel. A nart eposz magikus vonasai egyarant Satanat tekintették
haziasszonyuknak, akirél azt tarta az eposz, «az Eg agyafurtsagat, a Fold
boszorkanysagat» egyesitette magaban. Hogy a magiaban részesulhessen, «a nem
altala szult fia» Szoszlan elindul a rokonai anyjahoz, és ott tanulja ki «a nem tiszta,
boszorkanyos fogast». Az indoeurdpai népek hagyomanyainak tobbségében a magikus
miveészet kdzvetlenul néi eredetl, az éjszakaval és az ontudatlansaggal, a mélységes
irracionalitassal, a sotétség erbivel van dsszefiuggésben. A magikus tudomany iskolait a
Fehér magiara (az Eg hoédolata) és a Fekete magiara (a Fold hédolata) szokas
felosztani.

A mesemondoék informacioi alapjan Satana testében a vérrel egyutt tej folyik. Az oszét
folklor a vért és a tejet, mint a ritka, szent fak nedveit tartja szamon. A vords szin a régi
emocionadlis jelenségek ritudlis szimbolikajaban: a haraghoz, a forrésaghoz, az
erotikahoz, a fehér szin pedig a tisztasaghoz. a szentséghez, a hideghez tarsult.
Egyesitésuk kontrolt jelentett, az élet harmonigjat, a ndistenség szakralis testének
hatarok ko6zé szoritasat. Meg kell jegyeznlink, hogy az él6 Természet Satananak van
alarendelve. Szempillantas alatt almafat tud teremteni gyumolcsokkel, és meg tudja
semmisiteni az engedetlen sdélyom egész nemzetségét. Az egyik f6 feladata az
eposzban, hogy a nartok tanacsado néje legyen.

Satana ismeri az 6s6k 6rzott titkait. A sors varazstikrének, amelynek a megléte — a
ndistennd elengedhetetlen attributuma — leendd tulajdonosnéjeként belelat a multba és a
jovébe (40. abra). Az indoeurdpai hagyomanyok szerint a tukorben (vizben) valo
visszatlkroz6dés archaikus tudat (felismerés) ablakaként jelentkezik a masvilagba, hogy
lehetbséget kapjanak a sorssal és a jovével kapcsolatos kérdésekre adott feleletekre 41.
abra).
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40. abra 41. abra
A hatalmas szkita istenasszony, a Trak Sors Istenné
Sors Istennéje abrazolasa. abrazolasa, aki tikor
Csertomlik. segitségével idézi meg a
Kr.e. IV. sz. vilag sarkanyat.
Bulgaéria.
Kr.e. IV. sz.

41. a abra 42. abra.

Szogd sors Istennd, aki a sors tiikrét Baktriai Sors Istenné a
és az arrol szol6 szent leveleket kusan korszakbal tiikérrel
hordja. és orsoval.
Hatra. Kr.e. l. sz
Kr. e. lll. sz.

A sors ismerete feltételezte a befolyasolasara szolgald lehetéséget. igy a skandinav
Vilagfa — Iggdraszil — gyokerei kdzott, Urd sorsanak a forrasanal a nornak tanyaztak, akik
ennek a Vilagfanak a gazdasszonyaiként, az emberek sorsarol dontdttek. A szakralis
szereplknek az antik mitolégiaban Moirak (Parkak) felelnek meg. Ezek is, és azok is a
Holddal és a takacsmesterséggel allnak kapcsolatban. Az Okorban ugy tartottak, hogy
éppen a Hold mozgatja az id6t és «szdvi» az emberiség életét. Emiatt a Sors Istennéjét
sok mitolégiaban szévéndként képzelték el (42. abra).

Meg kell jegyeznink, hogy a nart hésnének a multrol és a jovordl valé tudasa nem
passziv. Az 6 ismerete — a vilag ellenérzésének eszkoze. Az Istennd ismeri a sors
csomait, s jogaban all megvaltoztatni, vagy megszakitani a fonalat.

Mintha Satana lenne az 1d6 kezd6- nullpontjaban, amely az 6 haza térségébdl indul.
Ennek a térségnek a kdzéppontja mozdulatlan, mivel a nart vilagbél minden fonal hozza
vezet, ide torkollnak a nart eposz mitologiai torténései (csomoi. Ez a térség mozdulatlan
kézpont, a vilag kdzéppontja, a vilag tengelyeként minden ide iranyul, 6sszekéti a
vilagegyetem magassagat és mélyseget.

Satana minden élettevékenysége ehhez a szakralis térséghez kapcsolodik. Ebben él,
innen iranyitja magikusan a korulvevd vilagot, ide érkezik meg a férje, Urizmag a portyak
utan, itt torténik a naszuk titka, amely szakralis népi lakmarozasba megy at. Satana igen
szigoru térségi meghatarozasa, a szakralis Kozponttal valé kapcsolata, amely kulonds
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energiaknak van alarendelve, a stabilitas hajdani eszméjét hagyomanyozzak rank, az a
szilard és tartos alapot, amelyen az ember és a tarsadalom élete nyugodott. Semmi sem
hasonlatos annyira az istenséggel, mint a Kézéppont. Hiszen a Kézéppont nem foglal el
semmiféle helyet, ami azt jelenti, hogy lehetetlen megérinteni, meglatni, megmeérni. Ezek
alapjan azt mondhatjuk, hogy a Centrum nem mas, mint «a titkok végtelen, feneketlen
mélysége». Mindez csaka 8si sotétség és Kaosz kdzepében tartézkodd foldre, a Fold-
Anya hazi tizhelyének megingathatatlansagara és szilardsagara vonatkozik.

A néistenség térbeli-mitologiai allandésaga a ritualis ideoldgia segitségével
atalakitotta a férfi szabadsagara és a ndi kotottségére vonatkozd szociokulturalis ritualis
sztereotipiat. A férfi szabadsaga a hagyomanyos tarsadalmi rend egy sor intézményében
is megnyilatkozott: az élet katonai szervezésében, a titkos katonai taborokban, a férfiak
gyors atiranyitasaban hivatalos, katonai és Unnepi célokbdl, ami lehetévé tette a
megjelenést a vendéghelyiségben, a formalis etikett fejlédését. A néi kotottseg itt régen a
lanynak az erényességével szoros kapcsolatban all6 maganyossagaban jelent meg. A
nd térbeli kritériumai ebben a kulturalis rendszerben a kozonség elétti és a tancban
tortén6 mozgasanak fokozott lassusaga, hazastarsi hisége, ritualis némasaga az
ismeretlenekkel szemben voltak. A dinamikus férfi és a statikus ndi szociokulturalis
hagyomany kozotti ellentét indokolta az istenek és az epikus h6sok mitologiai életsémait,
- programjait. Arisztotelész az élet eredetérél gondolkodvan, azt irta: «A férfi — forma, a
ndéi — alak. Az utébbi, néként is, passziv, ugyanakkor a férfi kezdeményezd, aktivy. A
formanak meghatarozo ereje van, a mozgas, a fejlédés, a keletkezés megvaldsitasaban,
az anyag — barmiféle fejlédés kdzege és eszkoze, tiszta és hatarozatlan lehetdség,
szubsztancia, «magaban val6 dolog», amelyik, hogy valamivé valhasson, szikséges a
valtozasra vald gerjesztése és felébresztése. Platon megallapitja, hogy e, mint valami
Orokdsen «mas», a létet magaban foglalé, az «Anyahoz» vagy a «Dajkahoz»
hasonlatos. Ezért ez a «magaban valé dolog», ez az 6rok «anya» statikus kézpontként
jelentkezik — a hajdani kozoOsség tizhelye, melegiti,taplalja és ovja 6t.

A nart eposz sok témajaban Az Istenanya (Véd&szent) helyzetének a nart tarsadalom
szerkezetében valé leirasa. igy az egyik epikus témaban a nart telepiilést egy nagy
sereg (Kaosz) veszi kortl, a nartok azonban a telepulésuk kézepén (szent hely — Nihasz)
vigadoznak, énekelnek és tancolnak. A szakralis haléteremben (éjszaka, fold alatt) az
agyon (a hazassagi, termel6 funkcié szimbolikaja) ult egy «gyonyori asszony — beldle
aradtak a nap sugarai és a hold fénye. Benne jatszadoztak a nap és a hold, lebocsatott
aranyhaja kétoldalt két nagy fonatban kosarakba omlott le». Ambar a szdvegben nincs
megnevezve, hogy Satanardl van-e sz0, azonban az 6rz6 Istenasszony alakjaban a
fény, a meleg és a gazdagsag nart haziasszonyanak szakralis alakja jelenik meg.

Azonban bizonyara a Fdldanya isteni alakjara a nart eposznak az arany rékara, az
0sOk kincsére tortén6 vadaszatardl szold torténetében taldljuk a leger6sebb utalast.
Erdekes, hogy a vadaszatnak ez a motivuma megtalalhaté a szkita, a perzsa, a szogd,
thrak abrazold mivészet targyain, s fokozatosan atkerllt a koézépkori Eurdpa
mivészetébe (43. abra). Vagyis a nart eposzban az 6-irani mitoldgianak egy kiléndsen
szakralis témaja van rogzitve. Egyedul csak Stana tudja, milyen az arany réka, az 6sok
kincsének nevezi, a nart mondak Andijevszkij féle valtozataban 6 maga valtozik at arany
rokava, maga utan csalja Urizmagot. Az arany roka mitologikus alakjat az Aveszta, a
zoroasztrikusok szent konyve is rogziti, ahol Jema egyik 6&sfivére, Tahma-Urup
totemisztikus alakja jelenik meg «erés és gyors roka» képében, legy6zve Angro-Manat, a
gonosz, a sotétség és a halal er6inek a fejét. Mindez a nart témanak az igen O&si
eredetérél és szakralis voltarol szél.
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43. abra
A hétfejii szent
rokara torténé
vadaszat.
Szogd diszités.
VI. sz.

bl L TG R e N

A nartoknak az arany rokara torténd vadaszatardl szélo epikai témaban bennlnket
Urizmag elbeszélése vonz az egyik portyajarol. Tehat, a vakmerd Urizmag a vadaszaton
egy fehér szarvasinét sebesitett meg. Ennek a nyomain egy barlanghoz vezetnek,
amelyben egy csodalatos haz talalhaté. A falai kristalybdl valdk, a padléja gydngyhazbdl
készult, ugyanilyen elbajolé6 a mennyezete is, amelytdl az egész haz erésen fényarban
uszott. Ugyanebben a hazban ult egy szliz, bérének fehérsége nem maradt mogotte a
mennyezet és a falak ragyogasanak. Az éhes Urizmag el6tt egy aldozati asztalka jelent
meg, rajta él6 barannyal. H6sunk levagta a baranyt, amelyet egy varazslo asztalka
nemsokara fogyasztasra alkalmasan talalt neki. Urizmag itt az oszét vélegényre
emlékeztet, akinek a barany feldolgozasaval az asztalkan az alkalmassagat vizsgalo

44. abra
A vblegény
tigyességének
rituélis
probaja.
' (Tuganov képe)

Az étkezés utan a szliz-haziasszony fedetlen laba fényesen ragyogva a fehérségtdl,
panikot idéz el Urizmagnal, aki azt hiszi, hogy a «hazban erds tlzvész volt». Mi mar
taladlkoztunk az eposzban a fold (viz) mélyében ezzel a fényességgel. Emlékezziink
vissza Ahaszrtagat viz alatti utazasara, és az altala feltamasztott sebeslilt Dzerasszara,
aki ugy fénylett, mint a tzhely.

Ez a fluoreszkalas — kozmogonikus, magaba szivta az 6sfény energiajat. Rejtett,
megkozelithetetlen, ezért felfoghatatlan. A kozmogonikus (teurgikus) vilag epikus
témajaban valo jelenléte a maga modjan objektiv «potanyaga» annak a zaklatott
eseménynek, amelyet «egzaltacionak» nevezink. Az ezoterikus tanokban az «aura»
szinonimaja («aor» a kabbalizmusban), az életer6 forrasa. A fény és az élet
elvalaszthatatlanul egyek a hagyomanyokban — emlékezzink Janos Evangéliumanak
kezdé soraira — «az élet volt az emberek vildgossaga». Az olasz reneszansz langelméje,
Dante Alighieri a sajat poémajaban, az «Uj életben» bemutatja az isteni megjelenésének
hajdani szemléletét. «Az, akit az imadasara valaszt ki a Holgy (Asszony), vagy eljut a
fennkoltségig, vagy elpusztul. Ha a Holgy méltonak tartja 6t a csodalatara, megszilarditja
erejét és udvoziti». Dante abrazolasaban a Holgy — az Gdvozulés legfébb aldasa, a
kivalasztottnak jutd szerelem. Ez az er§ képes elpusztitani, iniciativ halallal sujtani a
kivalasztottat, de képes 0Orok élettel is jutalmazni, ezért az «isteni holgy» imadasahoz
batorsag szlikséges, batran menni az Uj atszervezett élet, az Uj lelkialkat felé. Mindezt a
maga modjan a mi epikus hdsunk is tudja, ezért amikor mar teleette magat, 6 is
elhatarozza, hogy 6 is élvezi a varazsléné bajait, azonban az rasuhint a varazsostoraval,
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kancava majd kutyava valtoztatja. A bator Urizmag megtalalja a médjat az ismét emberré
valasnak, ennek soran a minden gazdagsagaval egyutt a szlizet is a megszerzi. Az
elbeszélése végén a hds kozli a hallgatokkal: «Most 6 az én feleségem, Satana»...

45. abra
Mitologikus erotikus
térténet az isteni

nyilrél és a misztikus
szarvastinérél. A tuevi
és mongoliai
szarvasos kévek
abrazolasa.
Kr. e. V. sz.

A sebesult allatnak a hés altal valo kovetése hasonlo torténetét, amelyik késébben
varazslondve valtozik, szerte a vilagon sok eposzban és varazsmesében megtalalhatjuk
(45. abra).

Amint mar tobbszoér is megjegyeztik, a hés behatol a fold alatti vilagba (barlangba),
ahol ennek a haznak a haziasszonyanak — a szliz-istennének is aldozatot is mutat be, de
ezt mar nem Ahszartag — Dzerasszanak, hanem Urizmag — Satananak. Az epikai
torténet hanyadszor vezet el benninket a f6 vilagalapité cselekedethez — a Szent
frigyhez.

Mint Dzerassza nimfa, a fold alatti Satana is szlz, els6szulott, azonban ugyanakkor
éppen ez a szlzesség foldontuli energiat leplez, amely ijesztdé kulseji lénnyé képes
atalakitani 6t. Az egyiket sem szikséges megvizsgalnunk, kifejteniink, ezért mell6zzuk.
ime, ilyennek latta a feleségét, az ldzanaga japan eposznak «Soététség orszagabay»
leereszkedd hése, aki megszegte a tilalmat, hogy ranézhessen: «Es ime 6 ...tilizet
gyujtott és széttekintett, belépett, a testében a férgek mérhetetlen tomege hemzsegett-
nylzsgott, a feje hatalmas villamok tdmkelegével volt telitve, a mellében villam fénye
égett, a hasaban sotétség és mennydorgés lakozott...» (46. abra).

46. ébra
A szkita Istenné
kegyetlen itélete.
Aranylemez a
Csertomliki kurganbol.
Kr. e. IV. sz.

Az «isteni szliz» meztelensége veszélyes. Ez a sugarzd, a mélység, az orvény
meztelensége, s ebbdl a mélységbél 6ini is képes. Igy tesz Artemisz, «Uralkodéné», a
vadaszat gorog istenndje, a kisazsiai Nagy Istenanya kdzeli rokona, az 6t furdés kdzben
titokban megpillantani merészelé Aktaionnal (47. a 4&bra). Ugyanezért Athéné
megvakitotta Teiresziaszt, aki cserébe a jéslast kapta ajandékul. A meztelenség ritualis
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tabuva tétele sok mondaban és szokasban — a beavatas rejtélyének az eleme. A
meztelenség minden formajan tul a létezés tisztasagat, a legmélyebb aspektusaban
«szliziességet» fejezi ki. Az «isteni» meztelenséggel valé kapcsolat nem mindenki
szamara megengedett, csak a ritualis rejtélybe beavatottaknak, akiknek ereje van a Sziiz
meztelenségeével szemtdl szemben talalkozni, akivel ritualisan egyesulhetnek, nem kell a
halaltél félnidk.

47. a abra
A Gorg6 Meduza Efezusi Artemisz.
Istennd ijeszté arca. (Uralkodéné),
Etrdaria. Kr. e. lll sz.
Kr. e. V. sz.

A furd6z6 (moso) Satana meglesése az églaké Uasztirdzsi altal csak
energiaveszteséget (magot) vonz maga utan. A leselkedés az isteni sz{iz (Satana) utan
a barlangban Urizmagot alatta valtoztatja, ami azonos jelentéségli az emberként valo
halalaval. Urizmagnak nem kell latnia a titkos folyamatokat, titkokat, a haziasszony fold
alatti energetikai konyhajat. Az oszétek mindennapi hagyomanyos szertartdsain a
férfinak nem szabad elmenni a malomba a gabona 6&rlése idején (ez a szerep a ndk
kivaltsaga), a konyhaba a szertartasi lepények készitésekor, belenézni az edénybe a
tészta vagy a sor kovaszolasakor.

SATANA

A fentebb idézett szOovegbdl kitlinik, hogy csak a fold alatti vildg energetikus
feszlltségének meggyengllése adja vissza (szuli ujja) Urizmag emberi alakjat, a
szétzuzott férfilétét. Az erejének a visszaszerzése teszi lehetévé a szamara, hogy
ritualisan kivihesse a foldon tuli sziizet a fold felszinére, a fényre, megvaltoztatva annak
az energiaja polaritasat. Urizmag ugyanazt teszi Satanaval, mint az édesapja tette
Derassza esetében. Az élet szakralis energigjat be kell vinni az emberek vilagaba, hogy
szolgalhasson nekik.

A vélegény Urizmag szimbolikus halala (alakvaltoztatdsa) elengedhetetlen ahhoz,
hogy Uj szocialis minéséggé - férjjé valtozhasson, azonban az & «halalaval»
parhuzamosan «meghal» (alakot valtoztat) a korabbi Satana is — a fold alatti sz{iz, a hés-
vezérnek a fold szinén levd szakralis asszonya lesz, a szociokozmosz szent Anyja.

Satanaban azonban nem akarat nélklli energiat kell latnunk, amelyet a héstnk a féld
alél zsakmanyolt. Ez az isteni, ontudatos erd a h6son keresztul a szocialis Kozmosz
egeész szervezetére atarad. A téma altalunk vizsgalt parhuzamos valtozataiban Satana
arany rokaja hol szanto, terhet vonoé 6korré, hol kancava, amely mar harom éve ellik, hol
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a farkasokkal kizdd nyajérzé kutyava valtoztatja Urizmagot. Az epikus szbveg eme
fejezetének a figyelmes vizsgalata arra 6sztén6z, hogy mindharom allatfajtdban a
tarsadalom indoeurépai haromfunkciés szocialis tagozédasanak a megszemélyesitdjét
lassuk, hol 6kér — a foldmUvelék jelképe, hol nyajérzé eb — a harcosok szimboluma, hol
csikdkat ell6 kanca formajaban (lasd. a szkita papok-enarok, a nart Hamic
nemzetségének a ndiességét). A nart Satana ismeri a tarsadalmi szervezet szocialis
tagolodasat, rendjét. Tudja, mikor és hova iranyitsa a vezér, Urizmag erejét a tarsadalom
élete megjavitasa érdekében. Még J. Dumézil jegyezte meg, hogy Satana a legkivaldbb
né az eposzban. Az Ahszartaggatok két nart szomszédnemzetsége, a Boratok és az
Alagatok asszonyainak a legjobb tulajdonsagait egyesiti magaban, a foéldmuveldk, az
allattenyészték és a papok rendeltetését. A tarsadalom szocialis felépitésének mind a
harom szerepkoére Osszetalalkozik benne. Ez az indiai Szaraszvatihoz, Anahitahoz és
Avesztahoz kozeliti, «<harom vegyértékivé» alakitja.

Az Istennd szervezd szerepét a Karagodeuash kurganbdl a szkita nék (papok)
fejdiszérél a Kr. e. a IV-IIl. évszazadbdl szarmazo aranylemezek kompozicioja is tukrozi.
(48., a, b abra).

v
/é )

R RR= 1.
48. a abra 48. b abra
Szkita papné Szkita papné Szkita papné
fejdiszének fejdisze ékitményének fejdisze ékitményének
ékitménye a részlete a részlete a
Karagodeuash Karagodeuash Karagodeuash kurganbdl.
kurganbdl. kurganbdl. . Kr. e. IV-lll. sz.
Kr. e. IV-lll. sz. Kr. e. IV-ll. sz.

Az abra kompozicids csucsan csupan a hellenizalt Atyaisten van kdzéputt abrazolva,
valoszinlleg Arész, az atmoszféra, a szelek és a viharok istene, azonban a
vilagmindenség eme archaikus képének a szimbolikajat a lent jeleniti meg, a négy
emberrel korulvett Istenanya.

Amint lathatjuk a szamok szimbolikaja lent a négy vilagtajat és a kozéppontot jeleniti
meg. Az Istenanya-Kbézpont szilard, statikus (egyébként a dinamikus felsé harci kocsival
Osszehasonlitasban) az alapveté poza — az Ulés. Kétoldalt a két-két férfi alakja pedig a
kozépponthoz igyekszik. Az Istenn6hoz viszonyitva a létezés ellentétes oldalait jelolik
meg — a jobbot és a balt, az allandét és az ideiglenest, az él6t és a halottat. Amennyiben
a jobbra levé férfi (az Istennétél) a jobb kezében kerekded tartdos edényt tart, a ballal
pedig mintha az Istennét karolna at, a balra talalhaté férfi pedig az Istennétdl (nem 6
adja) egy labilis ritont, atmeneti targyat — az életenergiak végletességének a halal
zonajaba (ezt a a Szahnovkabdl szarmazé aranylemezen is megfigyelhetjik) atvezetd
szimboélumat. Az Istennd folott két griffmadar lathatd, akik az életenergiaval tele Kelyhet
6rzik, a vilag energiajat (emlékezziink a Szkitia szakralis k6zéppontjaban levé hatalmas
ustre).
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El6ttink vannak a Szent frigy diszletei, fentebb két variansa, ahol az egyik, a jobb
oldali az élet foldi terliletéhez kapcsolddik, a masodik, a bal oldali — a halal évezete. Az
Istenanya hata mogott jobbrél és balrdl is két-két ndi alak all, akik a fentebb emlitett
zonakhoz tartoznak, mint a harom vegyeértéki Istenanya orok és szétvalaszthatatlan
megjelenitdi. A régi vilagegyetemet lathatjuk a képen, amely az Istenné stabil alakjara
tamaszkodik, aki az 6t korul vevd vildag minden megnyilvanulasat, polusat egyesiti
magaban. Ugyanilyen szakralis szerep betoltésére volt hivatva a nartok tarsadalmaban
az epikus Satana is.

A Karagodeuashi lemezrél szélva hozzatehetjuk, hogy az ikonosztaz hét szkita istent
mutat be: néket — Tabitit, Apit, Artimpaszt és a férfiakat — Papaijt, Hojtoszirt, Heraklészt
és Arészt (az utobbi kettbnek Hérodotosz nem adott szkita nevet). Amint V. |. Abajev
«A «hét isten» kultusza a szkitaknal» c. nevezetes tanulmanyaban megjegyzi, «a hét
isten panteonja régi k6zos arja modell volt, amelyet a szkitak is 0Orokoltek, és a
zoroasztrizmus nem flggetlenek egymastol». Ugyanezt a hét isten panteonjat néhany
kutatd az Uljapi csoport hét szkita kurganjaval azonositja, amelyek az Istenek volgyét
képezik. Meglétét V. |I. Abdjev a kozépkori alanoknal és a XIX. szazad
hagyomanytisztel6 oszétjeinél is megallapitja. A felsoroltak kdzll els6rendii fontossagu
szamunkra Hérodotosz fényes bizonyitéka, hogy a szkita hétisten( panteonnak az élén
ndi istenség allt. Hérodotosznak ez a kozlése teljes megerbsitést kap a szkita-szarmata
archeoldgiatol. M. |. Rosztovcev szavai szerint «az archeoldgiai adatok arrél szdlnak,
hogy a legfébb istenségnek, akit a szkitdk imadtak, fenséges ndistenség volt...».
«Kllénésen Tamany torzsei esetében, kapcsolédva a Fekete tenger vidékének tdbbi
lakéihoz..., akiknek a vallasi életében a legfébb néisten kultusza nagy szerepet
jatszott...» Ez a sajatossag a Boszporoszi kiralysag vallasi allapotat is jellemzi a kés6-
szarmata és korai alan idészakban. Itt szintén «csaknem kizarolagosan egyetlen kultusz
— a hatalmas néi féistenség 6Gsi, helyi kultusza uralkodik».

A régi néi kultusznak a szkita-alan-oszét talajon valé hagyomanyos folytonossaga
teljességében és jelentéségében objektiv mdédon régzitédik a nart eposzban is, Satana
alakjaban, a Kozmosz szakralis er6ivel valdo kapcsolataban, és szocial-kultikus
sajatossagaival.

Azonban a szocium szervezetére haté hasznos életenergia a nart tarsadalomra csak
Urizmagon keresztll arad Satanatdl, 6 maga megmarad a tulvilagi energia tartalékanak
megszemélyesitdjeként. A nartok vezére, Urizmag beavatddik az &6 magikus
szentségébe, elmerll az istenndé Gsenergidjanak kulonds samanisztikus ritualéjaban,
ennek a misztikus cselekvésnek az eredményeképpen pedig a kegyetlen Istennét sajat
feleségévé valtoztatja. Urizmag itt nemcsak bator katonaként, hanem ugyes papként is
megjelenik. Ezt magiaval (a varazsostor — a samani magianak egyik legfontosabb
attribituma) elcsendesiti és megszeliditi Satana 6senergiajat, kivezeti 6t a foldon szlleté
életbe. Egyébként ugyanezt a szertartast tapasztalhattuk Ahszartag és Dzerassza
esetében is.

Ebben a vonatkozasban kulonds szertartdsos jelentGséget kapott az altalunk is
kiemelt varazsostor, amelynek a szimbolikaja a szuletdé energiaval kapcsolatos sok
archaikus ritualéban megjelenik. igy a régi Rémaban a Faun szolgaléi a varos utcain
futkostak, ostorral csapkodtak az utjuk mellett 6sszesereglett nék tenyerét, hogy a
megérintettek termékenyek legyenek. Ugyanebben a vonatkozasban kell tekintenunk a
nasznagyok lakodalmi nogajkajat az oroszoknal, mariknal, csuvasoknal és a mordvinok
korbacsos szerartasat, amikor a tavaszi innepen minden az el6z6 esztenddben férjhez
ment menyecskét étellel vezettek az asztalhoz, és a fejuket lehajtva, haromszor az
ostorral kdnnyedén haton csaptak, «alijak», azaz tojj. Ekkor mindegyik menyecske
elévett a ruhgja 6blébdl egy tyuktojast és az asztalra tette. Az orosz foldmivel6
szertartasok soraban az ostorcsapas a Természet termdereje befolyasolasanak a
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magikus eszkoze, a gabonavetések novekedésére van hatassal. A megszulet
energiaknak ugyanilyen megjelenésérél van szé Satana ostorcsapasanak a
szertartdsaban is.

Ez a vilagszervezd ritudlis tett vezet el bennunket az Okori magikus szertartas
komplexumat a szovegeiben 6rz6 nart eposzhoz is. Az 6si tarsadalom hasonlé magikus
szertartasa kovetkeztében kolcsonds kapcsolat volt a védelmet és boldogsagot kapd és
a Hatalmas Anyatermészet k6zott. Csak a magikus szertartasok beavatottja volt képes, a
sajat életét sem féltve, a mélységnek ezekhez az energiaihoz fordulni, Ez pedig a
szakralis események résztvevdinek alaposan kidolgozott lelki gyakorlatardl szél.
Urizmagot az indiai tantra-joga kovet6ihez, a «kundalini» szellemi fogalmanak a
gyakorlatban val6 értelmezéihez, az Istenasszony — aki azt a nevet viseli: «Az, Aki
Osszetekeredett» — spontan erejének energidjat az emberi szervezetben torténd
megtestesitdihez hasonlithatjuk.

SATANA

Az epikus hagyomany Satana hatalma ala rendelte a tuzet, tlzhelyet, a hazat,
valamint a nartok viladga a k6zépsé zonaja szocialis berendezésének a mikodését. Nem
véletlenul nevezik a nart eposz egyes valtozataiban az oszét digor hegyszorosokban
Satanat Ahszin — «Urné» néven.

V. I. Ab3gjev etimologikusan a ragyogni, fényleni, uralkodni 6-irani téhoz vezeti vissza
ezt a nevet, amely az oszét mindennapok szertartasaiban a hazi tlizhely néi istennéjének
tartott Afszin elemeinek a formajaval azonosithatd. Az aldnoknak a kereszténység el6tti
vallasardl pedig ezt irja a tudds: «Hasonldéan a szkitdkhoz, akik «a legfébb istenségnek
Hesztiat tartottak», ugy vélhetjik, hogy az alanoknal a f6 helyet a hazi tlizhely istenndje
foglalta el, akit, valészinl, afszinnak — «haziasszonynak» neveztek. A keresztény
id6északban az 6 helyét az istenanya Mad Majram foglalta el, akit a neki szentelt énekben
ne'fszin-nek — «mi asszonyunknak» neveznek. Az afszin megnevezés allanddan kiséri a
hires nart hésnét, a szintén halhatatlan Satanat».

Az elmondotakkal kapcsolatosan nagy érdeklédést valtott ki egy a Kdzép-Azsiaban
igen elterjedt kiralyi titulus — az afsin, amelyet a korai k6zépkorban Szamarkandban és
Urszusanban jegyeztek fel, amelyeknek a lakéi az oszéttel kdzeli rokonsagban levd o6-
szogd nyelven beszéltek. Erdekes megoldasra jutott Sz. P. Tolsztov ezen &llamok
torténelmének és kulturajanak a kutatoja. Azt allitotta, hogy Szogd és Uszrusana
uralkoddinak a titulusa kezdetben «haziasszony», «uralkodéné», «urné» jelentési volt,
és csak azutan valt «uralkodoy, «kiraly» jelentésiivé. Ez mind az Istenanya kultuszanak
kovetkeztében volt lehetséges, amely atterjedt az uralkodok megnevezésének a szellemi
terlletére is az észak-irani (szaka-masszageta) kulturalis orokség nyoman.

A szogd pénzek kozott, amelyeket a régi Pendzsikent gorodiscsei asatasok soran
talalta, tobb mint 400 bronz is volt, a kozepén négyzetes lyukkal. A pénzek hatoldalan
felirat volt «Pancsa Nana-Urné» (ami Nana-Anahiti istennd nevének felelt meg), az
elilsé oldalan — érdekes jel, rombusz formaju, kis hajtincs-kacsokkal, Az Istennd
szakralis szimbdlumaival (hasonlé jel talalhatdé a hagyomanyos oszét ornamentikaban).
Emellett ismeretes, hogy a pénzeken talalhatdo néi titulus Pancsa (Pendzsikenta)
uralkodd egyik titulusa, mint példaul a Gyevasticsa. Tudjuk, hogy Anahiti neve a
termékenység Istenndjének Ardviszuri Anahitinek a nevéhez nyulik vissza, Nana neve
pedig mindmaig megdérzddott mind a tadzsik, mind az oszét nyelvben, és  «anyat»,
«anyacskat»  jelent. Minden valdszinliség szerint a pénzeken emlitett Istennd
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(Anyaként)a legfels6bb uralkod6 szakralis felesége. Ez a mitologikus réteg jelenik meg
Satana és Urizmag kolcsonos kapcsolataban.

Az 6-irani Istennd ikonografiaja van abrazolva a szogdiai-baktriai kehely aljan, amely
az elhelyezésével a vilag alsé zonajat jelképezi, a termékenységgel, az anyasaggal, a
sorssal, a halallal kapcsolatos (49. abra).

Egy négykezl Istennd jelenik meg el6ttink, aki al-Biruni szerint a a horezmi Nana-
Anahita megjelenitéje. Az Istenné a fején koronaval — a kiralyi hatalom jelképén — egy
oroszlan (parduc) hatan Gl. A koronardl névényi sarjak ereszkednek ala, amelyek az
Istenn6t a Vilagfa eszmevilagaval kapcsoljak o6ssze. Az Istennd labai ruhareddkkel
vannak takarva, amelyek a térbeli és fold (viz)alatti Iényegére is emlékeztetnek.
Mindegyik kezében az istenségének a jelképeit tartja, amelyek a vildag (szocium)
szakralis zonajahoz, amelyre a befolyasa vonatkozik, kapcsoljak. A felsé két kezében a
napot és a holdat tartja, amely az Istennét az asztralis magassaghoz kapcsolja. Az alsé
két kezében egy lebocsatott botot tart, ratlizétt koponyaval, azonban a koponya nem
boritja fel a kompoziciot, a sajat hatalmi tertletét — a Halottak orszagat — jelzi vele. A bal
also kezében az Istennd egy kelyhet tart, a szeméremdombja iranyaba forditva. Minden
valoszinlség szerint a kehely az Istennének a természet és a szocialis élet
Ujjasziletésének és megtermékenyllésének a folyamatat befolyasold, energetikus,
szexualis, erotikus szerepére utal. Ugyanilyen képpel talalkozhatunk a Pendzsikentbél
szarmazo diszitésén, az un. «Elsiratas jelenetén» is. A négykaru Istennének a kezeiben
a haldoklé hésre emlékeztetd, vilagitd kehely van. Az Istennének evvel a misztikus
szerepével még maodunk lesz megismerkedni.

49. abra.
A féistenné
abrazolasa.

Nem nehéz megjegyeznunk, hogy Nana-Anahuti kdzép-azsiai istenné alakja és
kultusza sok mitologiai szempontbdl hasonlé mind a szkita Api és Tabiti, mind az eposz
Dzerassza és Satana alakjahoz. A Hatalmas Istenanya kultuszanak a szocium életének
legfontosabb zénaihoz kapcsolhatd jelenléte ebben tarsadalomban sokkal fontosabb
szellemi-szocidlis sulyt tulajdonit a néknek, mint a férfiaknak. A nd Iényegében a
Legfébb Istennd csaladi megtestesitéjeként szerepelt a tarsadalomban. A torténeti
forrasok is a né hasonld helyzetérdl tantskodnak. igy példaul a VI-VII. szazadbdl
szarmazo kinai kréonikak a megfigyelébnek a n6k magas helyzetén valé meglep6désérél
szélnak az iszlam elétti Kézép-Azsiaban. Szima Qian Shiji-iében Davan (Fergana) és
kornyéke leirasaban, amelyek nyugatra talalhatdk téle, szé esik arrél, hogy «tisztelik a
néket. Amit az asszony mond, a férfi nem meri megtagadni.» A tarsadalmi (csaladi)
viszonyoknak ez a rendszere a helyi szaka-masszageta-alan ginekokratikus (néuralmi)
rendszerbdl ered. Pszeudo-Bardeszan 6rmény szerzd kozli a kusanokrol (I-lll. sz.),
észak-kelet India szaka meghdditéi utodairdl: «A kusanok asszonyai nem félnek a
férjeikt6l, mivel a kusan férfiak az asszonyaikat magasabb rendleknek tartjak
onmaguknal.»
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A nbk kulcsszerepe a tradicionalis tarsadalomban abban nyilvanult meg, hogy a
kilonleges n6i erbknek — energianak, a csalad felviragoztatasanak és javakhoz vald
jutasanak a kdzéppontjaként tekintették, olyanak, aki felel6sséggel viseltetik iranta.

A férfiakbdl allé csaladi kor elsésorban ritualisan zarta be, «vette korul», tartotta meg
és ellendrizte ezt az energiat, mintegy kényszeritve a sajat csaladja szamara valo
jésagra és «dolgozni» (hiszen a ritualis energia hatarainak lerombolasa, a kontroll aldl
valo kiszakadasa rombolo lehet). Ismeretes, hogy mindegyik tarsadalom a sajat képére
és hasonlatossagara formalja az isteneit.

A tarsadalom matriarchalis jellege hatassal volt maganak a tarsadalomnak a
fejlédésére. Ezek a kérdések Hérodotosz koraban is jelen voltak a szkitaknal is,
kés6bben a kozeli rokonaiknal, a szarmataknal és a masszagétaknal is (50. ara, a). A
néknek a szarmataknal valo kivételes szerepérdl Hérodotosz, Hippokratész és Pszeudo-
Szkilak is sz6l. Az utdbbi ugy hatarozza meg a szarmata tarsadalmi rendet, mint
«ginekrokraciat», a nék uralmat. Ez a szemlélet folytatja Damaszkuszi Nicolaos (Kr. e. 1.
sz.), amikor igy beszél: «A szarmatdk mindenben vakon engedelmeskednek az
asszonyaiknak, mint urnéiknek; A lanyt csak akkor adjak férjhez, ha ellenséget olt». A
szarmataknak ezt a csodalatos matriarchalis életformajat az archeolégiai anyagok is
tanusitjak (51. abra).
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50, abra. Puc. 50 a. abra. 51. abra.
Szkita (a) és Szkita kiralyné fejdiszének Szkita-szarmata
szarmata (b) el6kel6 rekonstrukcioja az Elizavetini amazon rekonstrualt
né rekonstrualt képe temet6bdl. képe egy géroég
(papnd) Kr.e. IV. sz. vazakép alapjan.

A szarmata nburalommal kapcsolatos ismeret realitasat vallja B. N. Grakov, ismert
archeoldgus is a szarmata temetkezések anyaga alapjan, ahol olyan sirokat is talaltak,
ahol a gazdag néi halottakkal egyutt fegyvereket, szakralis-magikus papi kellékeket és
diszeket is taldltak a helyi vadallatos stilussal diszitve. B. N. Grakov a szarmata
nduralmat az anyajogu tarsadalom ragyogd maradvanyaként szemléli, végig koveti a
nyomait az alan torzsi szdvetség fokozatos felbomlasaig. Azonban a nart eposzbdl
altalunk emlitett példak a ndistenségeknek a tarsadalomra valé huzamosabb hatasardl
beszélnek.

A régészek a szarmata sirokban a gazdag asszonyok—lovasnék—papndk kulonleges
tiszteletben allé helyzetére, mint a szarmatakat jellemz6 nemzeti sajatossagra figyeltek
fel. Az antik szerzdk allandéan megemlitik, hogy a szarmata nék a férfiak hadi
vallalkozasaiban egyenlokként vesznek részt. Ez a katonai egyenjogusag nem a
szarmata néi szervezeteknek az emancipacioért folytatott kiizdelmének aktivitasara,
hanem a Hatalmas Isten-anya alakjanak az isteni panteonban valé jelenlétére
alapozddott.
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A megszuletendd energiak kdzéppontjaként megjelend 8s Istennd egyszerre volt a
habori védészentie és a Gybzelem istenasszonya. igy példaul Istar Istennét a
«Fegyverek urndjének», az «Utkdzetek birajanak» nevezték, ebbdl szarmazott a
megszolitasanak a kétértelmlisége is: «Te, akinek a hatalmaban all, 6 Gy6zelem
istenndje, enyhitsd az er6szak éltali kinszenvedésunket!». Az istennének ez az afroditei—
rombolo természete, amely a katonai és szexualis kultuszban nyilvanul meg, ruhazta fel
az észak-irani amazonokat a Fold-istennd pusztitd misztikus energidjaval, az élet és a
halal polusai feletti hatalommal (52. a abra).

52. abra. 52. a abra.
Vadasz6 amazont A szkita-szarmata lovas—
abréazolo szarmata katona—papndék lovon valo

applikacio. sajatos lilésmddja utan

ezt a format
"amazon (lésnek"
nevezték el.

A férangu néket—papndket kilon részbe temették a nemzetségi temetkezési helyen a
kurgan ala, amelyet a szamukra kilon domboltak fel. A hasonlé temetésektdl
megkulonboztetd sajatossagként szerepelt bennuk az &aldozati tomjénfustolék, a
fémtukrok és a és a k6 orsdnehezékek jelenléte. K. F. Szmirnov régész kiemelte, hogy
«a fémtukor egyetlen eurazsiai nép multjaban sem jatszott akkora szerepet a
temetkezési szertartasok soran, mint a szarmatak ezeréves torténelme alatt». A felsorolt
targyak mindegyike jelentds szerepet jatszott az észak-irani népek papi jelképei kozott,
ahol a tukor és az orsdnehezék voltak a Hatalmas Istenanya, a Sorsistennd jelképei, aki
az emberi élet fonalat fonta.

Ha ebben az esetben az ismert szkita-szaka-szarmata kiralynékre — Tomiriszre,
Szparetrara, Zarinara, Rokszolanara, Hatunra, Akkagaszra és a tdbbiekre gondolunk,
akkor érthetdvé valik, hogy a néuralom intézménye miért Iétezhetett stabilan az északi
iraniaknal egy évezreden keresztul. Azért, mert ideoldgiailag az isteneik panteonjaban
jelen levé Hatalmas Isten-anya szent alakjara alapozédott, aki nem annyira a tarsadalom
szocialis berendezkedése, hanem a vildgegyetem kozmogonikus I|étére, annak a
védelmére, a Kozmosz er6inek rekonstrualasara és taplalasara hatott, minden foldi
teremtvényt megtoltott a sajat isteni energiajaval.

Csodalatos példa erre |. Pjatimara kurganjaban talalt papné. A kurgan kézepén egy
«Ul6 helyzeti» n6i csontvazat talaltak, korotte pedig labaival a centrumnak
legyezbszerien kinyujtézkodva hat ember fekidt. Harom északon, harom pedig délen. A
papné az Osanya-istenné alakjat utanozta, akihez a halal utan visszatér az ember lelke.
Ez az ideoldgia a kdvetkezd id6szakban is nyomon kdvethetd, amikor a szarmatak a
temetkezéseiket az Osanya teste koré csoportositjak, aki az Osi-anya szerepét tolti be a
nemzetség vagy a nagycsalad korében.
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A fentebb emlitettek megerésitik a bdlcs nart gazdasszony, Satana epikus alakjardl
altalunk elmondottakat, aki a Hatalmas Istennéként a vilag Szakralis Kdzpontjaban
irdnyitja a Természet életét és az emberi tarsadalom harmoniajat.

URIZMAG

Az annyit magasztalt Satana isteni alakjanak Urizmaggal, az eposzi nartok katonai
vezetdjével vald hazassaga kis mértékben sem tlinik egyenlé jogon alapulénak. Azonban
éppen ennek a nem egyenld jogusagnak a kikuszobolését a régi tarsadalom is ritualis
szertartassal szankcionalta a hasonld kultikus hazassagot. Az archaikus tarsadalom a
ritudlis hazassagkotés altal a Kozmosz egy szakralis akciojat vagy egy szakralis
dramajanak meghatarozott epizddjat imitalta akkor, amikor az emberi ténykedések a
torvénytelen modellek segitségével valtak térvényessé. A mitosz néha elmaradt a
szokasok nyomaban. Csak mint formasag késlekedett, azonban a tartalma archaikus volt
és a titokzatos ritualis aktusaival kozvetlenlil kapcsolodott a feltételezett abszolut,
emberen tuli valésaghoz.

A szakrdlis hazassag — bonyolult fogalom. Az archaikus kozmogoéniakban ez az
istenek els6 hazassaga, minden létez6, a mitoldégiaban — az isteni személy és egy
haland6 hazassaga, gyakran az elsdé kiraly vagy az 6s eredete. Az istenség
leszallasanak az alapértelme Szakralis hazassag szertartasrendjében az okor sok
tarsadalmaban a kulonb6z6 javaknak, mint a katonai hatalomnak, a béséges termésnek,
a nagy szamu utodoknak, a kereskedelem viragzasanak stb. az istenség altal foldi
partnerén keresztlil a tarsadalom szamara val6 eljuttatasa nyilvanult meg. Példaul
Mezopotamiaban hasonlé hazassag leginkabb a termékenységgel és a vele kapcsolatos
agrarkultuszokkal volt leginkabb szoros kapcsolatban, gondoskodva ezaltal a fold
terméerejérdl, a tavaszi megujulasarél, amely ennek a szakralis ritualénak az idejét az év
legnagyobb tGnnepéhez kapcsolta.

A mitolégusok a szakralis hazassag politikai eszméjét, mint a szakralis hatalomnak a
kiraly altal valé megszerzésének az eszkozét emelik ki. D. Sz. Rajevszkij, a szkita
kultura kiemelkedd kutatdja Hérodotosznak a szkitdak szakralis Unnepeirdl szol6
szOvegeit elemezve («Torténelem» IV. kdnyv) arra a megallapitasra jutott, hogy ez az
unnep a szkitak kiralyanak Tabiti istennével tortént hazassagat idézi fel. Ugyanezt erdsiti
meg |. Marozov bolgar tudds, aki az els6 6sapanak és az anyjanak — a Hatalmas
Istennének vérfert6z6 hazassagat szakralis hazassagnak nevezve és a szkitak
O6sapjanak Kollakszajnak és Tabitinak a szakrdlis hazassagat a szkita uUnnep
alapértelmeként magyarazva, amely ebben a ritusban a folddel — Api szkita istenndvel
asszocialodott. Megjegyzendd, hogy a tuddésok az észak-irani Unnepet ujéviként
értelmezik. Mindezek utan lathatd, hogy az uUnnep teljesen megfelelt a Természet
halalaval és ujjasziletésével kapcsolatos ritualis megujulasi szertartdsoknak, amelyekkel
maga az ember is megujult, Uj életciklusra tamadt.

A régi ember Unnepi szertartdsrendjének bemutatasaiban az Unnepi szertartdsrend
megerdsitette a «kozmikus» felépitést, annak szakralis alapjait, azaz a azt a szilard
biztos helyet, amelyben az isteni és szakralis |léteztek. Ez az archaikus ember szamara
lehetbvé tette hogy érezze sajat szocial-pszichologiai védettségét a kozmogoniai szini
el6adas témajaban. A ritus itt legtobbszor a vilag atélésének archaikus
mechanizmusaként jelenik meg, meglévé dologként, ugyszolvan «mindennél elébb
teremtett» vilagként vagy még azzal is, hogy Kaoszként megeldzte azt. Hiszen sok
archaikus hagyomanyban nem véletlendl a ritus alapvetd témaja a K&osznak
Kozmossza val6 atalakulasanak redlis bemutatasa, a teremtés, az «alkotas»...

55



Minden bizonnyal ez volt a mélyen izgaté latvany, amikor az Ujesztends
bekdszontekor a szakralis ritualis szertartdson megvalasztodott (Ujrasziletett) a kiraly,
akit isten altal kivalasztott személynek tekintettek, aki az egész szocialis szervezetet
megtestesiti, felel a fold termékenységéért és a tarsadalom javaiért (53. a abra). ezek az
unnepi szertartasok ritualis aldozatokkal és orgiakkal voltak telitettek, a lejart ciklus
végével és az ujnak kezdetével dsszeflggésben és a Kozmosznak a Kaoszbdl torténd
folyamatos energetikai atalakulasaval kapcsolatosak.

53. abra. 53. a ébra.
A szkitak kiralyanak A szkita kiraly kaftanjanak
rekonstrualt alakja. és fejdiszének
(A. Makbrajd alkotasa)) rekonstrukcioja az
Elizavetyinszki temet&bdl.
Kr.e. IV. sz.

A hasonlé Unnepeket sok régi ritusban az illeté kirdly aldozati targyanak a
korutazasa el6zte meg, amelyen a nap (napi) éves ciklusa alapult. Amint mar
megjegyeztik, az o-indiai hagyomanyokban ennek a 16 utazasa felelt meg az
«asvamedha» ritusaban. I|d6szamitasunk kezdetén Indiaban még Ilétezik az
«asvamedha» kialvéban [évd figyelemre méltd ritualéja, amely az arja tarsadalom
méhében szuletett, azonban id6szamitasunkhoz kdzeledve India észak-keleti részén az
irdniak Uj hulldma (szakak) és a vezéreik, ugy tlinik, mar elfelejtették a ritust, amely még
elevenen él a nomad ritualis gyakorlatukban (54. abra).

54. a abra - Indoeurdpai kvadriga Titus rémai csaszar diadalivének domborm(ivérél. Kr. u. 1. sz.
1. sz
(b) — Indoeurdpai kvadriga Szancsi diadalivének dombormiivérél. India. Kr. e. 3. sz.

A fehér 16, az «asvamedha» ritusanak szent aldozata, a maga sokoldalusagaban a
Kozmoszt testesitette meg. Az aldozatot a vilagon eluralkodd Kaosztél valé megtisztitasa
céljabol mutattak be, amely népvandorlasok, haboruk, éhinségek, a kiraly halala, stb.
formajaban jelentkezett. A régmultban ilyen inditékokat tartottak a legfontosabbaknak. A
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ritualis cselekedetekben életre kelt a Kozmosz eredetének a mitosza. Az idétartamat az
évével vetették Ossze. A tavaszi napéjegyenléség napjan fejezddott be, azaz az idészak
kezdetének kezdbpontjaban.

Az aldozati lovat az orszag szakralis kdzéppontjaba (a vilag kdzepe) vitték. A 16,
mogotte pedig a harcosok elindultak a foldi vandorlasra, a naphoz hasonléan,
meghodditva és megerdsitve a hatarait (gondoljunk csak a Tréjai faléra, amelyben az
«lliasznak» megfeleléen a harcosok helyezkedtek el).

A hasonl6 aldozati 16 testében a magikus logika szerint a Kozmosz (szociokozmosz)
harom részének hatarai egyeslltek, a harcosok csapatai pedig a fegyvereik erejével
biztositotta ezeket. Az ujabb hatarok megszerzése utdan a a horizontélis vilag négy
iranyat jelképezve, a lovat kvadrigaba fogtak; a kiraly pedig elhajtott vele a «fold
kozepére». Az allatokat all6fahoz kototték, Asvatthu vilagfajat jelképezve vele a kiraly
nejével valo ritualis kdzosulésben a 16 atadta neki a kozmikus kezdet energigjat, végul
ledlték és feldaraboltak.

Megjegyzendd, hogy az iranival rokon, az «asvamedhaval» analég hagyomanyban
«Dzsamsida szent tronusat» tisztelték, amelyen a «masodik naphoz» hasonldan utazott.
Az «asvamedha» szerartdsa grandiézus Ossznépi lakomaval fejez6dott be, amelyre
lovak és Okrok szazait Olték le. A tor és a mamor motivumai, mint az alom okai,
jelképesen a vilag pusztulasahoz kozeledtek, helyesebben mondva, aldozathozatalahoz,
a vildag megujulasanak, ujjasziletésének az eszméjéhez fiz6dé ritushoz vezettek.

Az «Asvamedhaban» maganak a l6nak a megdlése azért tortént, hogy atadjak a
kiralynak a megoOlt allat szexualis és magikus erejét. Az «Asvamedha» egyarant
foglalkozott mind a kiraly halalaval, mind az ujjasziletésével. A kiraly mintegy meghalt és
Ujjaszlletett a 16 alakjaban, amely felvaltotta a hajdani emberi aldozatot. Ezutan a
szertartas utan a kiralyt Uj arculatot 6ltottnek tekintették, aki természetfolotti erével és
halhatatlansaggal rendelkezik, az epikus h&sOk rangjara emelték, és a héstetteit
himnuszokban dicséitették. S6t mi tobb, a Kaoszbdl Kozmossza vald ujjasziletettnek
tartottak.

Hasonlo szerepet toltott be a vallasos szertartas a szkitdknal, szarmataknal és az
alanoknal is. D. Sz. Rajevszkij arra a kdvetkeztetésre jut, hogy Szkitidban a cari hatalmat
korabban inkabb ritudlis-magikus, mintsem adminisztrativ-politikai tdltéslinek tekintették.
Nyilvanvald, hogy a katonai vezetd Urizmag hatalmanak ez az értelmezése nyomon
kovethetd a nart eposzban is. Urizmag csak akkor tolt be vezet6 szerepet, amikor
katonai portyat vezet vagy a ritualis asztalnal tartozkodik. Vezetd szerepet tolt be a
nihaszban, a nart vilag szakralis és gyllekezési kdzpontjaban (56. abra).

55. abra. A szkita kiraly-fépap 56. abra.

aranysisakja.. Krim, Ak-Burun, A nihasz f6 6regjének a
Kr. e. 6. sz. kétronusa és az elétte

. levé varazské.
Eszak-Oszétia, Lac falu.
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Azonban a segitsége a tarsadalom szamara nem hatartalan. A nartok életének
legkritikusabb pillanataiban Urizmag Satanahoz fordul tanacsért, 6 pedig allandéan
atsegiti 6t a nehézségeken, mert a javakbdl az egész tarsadalom részesiil. Eppen ezért
Satana az utolsé férum, akihez a kozosség megmentése érdekében fordulni lehet.
Emiatt a vezérnek az ilyen asszonnyal valé hazassaga az egész népet védelmezte, a
maga részérdl, mintegy magaba szivta a sajat isteni hazastars feladatainak egy részét. A
Fold-anya minden tavasszal megujul (Dzerassza—Satana), ezért a vezérnek a Hatalmas
istenndvel valé hazassaganak is meg kell Ujulnia a tavaszi szakralis id6szakban. A vilag
archaikus tudata szamara mindannyiszor megujul, amikor a szakralis hazassag
imitalodik, mas széval, mindannyiszor, amikor Iétrejon a hazassagi kapcsolat. A szakralis
hazassag ujjaszuli az «évet», és ezzel termékenységet, bdséget és boldogsagot hoz.

Az alan-oszét nart eposzban talalhaté egy téma, amelyben sok feljebb targyalt olyan
szertartasforma megjelenik, amely a vezérnek az Isten-anyaval valé szakralis
kapcsolatahoz fliz6dik. A Szakralis hazassagban valé egyesuléssel jolétet hoznak a
k6zOsség szamara. Az emlitett epikai téma Urizmag névtelen fiardl szol. A torténet arrol
beszél, hogy «a nartokra szegénység és éhség kdszontott. Olyan allapotban voltak, hogy
ki sem tudtak mozdulni otthonrdl». Néhanyan kozulik mégis eljutottak a gyllekezé
helyre (Nihaszra), ahol szomoru maganyban talaltak ra Urizmagra, aki nagy
koponyegében a kbépadon uldogélt». Mindenben érezheté a Kozmosz hanyatlasa, a
Kaosz bekdszontése a vilagba, a tarsadalom mozdulatlansaga, azonban a kdzosség
(szociokozmosz) kodzéppontja rendithetetlen, kétronjan ott Ul a jelképe és vezére —
Urizmag.

Azonban az epikus cselekmény elkerulhetetlenul kiszélesedik. A nartok szornyd
helyzetét latva, Urizmag duhében elhagyja a Nihaszt és hazatér (a vilag kdzéppontjaba).
Mas szdvegekben csak a ((évenkénti)) portyazas utan tér haza (vilagos célzas a nap
éves mozgasara).

Urizmag a hazba betérve «kartdmlas székébe vagja magat, ami dsszetort alatta». A
karosszék (trén) az okori képzeletben a rendithetetlenséggel és a védelemmel tarsult.
Rajta csak a csaladf6, a patriarcha, a vezér vagy a kiraly Ulhetett. A Vilag
kdézéppontjanak a Vilagfanak a szerepét hordozta magaban. A szék (tron) 6sszeomlasa
a kulsé Kaosz megérkezeését jelképezi a hazba, a kozosségbe, az allamba, a Kozmosz
erejének a gyengiilését. igy témank egyik varidansaban az 6kori képzelet szamara még
egy szornyld képe jelentkezik a bajnak, a halalnak, a vilag végének — «az égoé tlizhely
kozepe elsotétilt és kialudt...»

A nartok «szegénysége és éhsége» nem hatartalan. Ahogyan tudjuk, a bodlcs
haziasszonynak, Satananak fold alatti raktarai vannak, tele élelemmel és itallal, s
természetesen teljesiti Urizmag kérését, megmenti a nartokat az éhségtél. A jotett az 6
hazanak a fedele aldl szarmazik, az 6 gyamsaga aldl. Hatalmas lakoma (az egész nép
szamara) kezdddik, amelynek az ideje alatt kilonb6zd anomalis események torténnek.
Satana semmiféle figyelmeztetésére nem hallgatva felall a helyérél (karosszékébdl) és
elhagyja az asztalt. Es tovabbi igen érdekes targyszimbolizmust figyelhetiink meg, amely
a fahoz és a tlizh6z kapcsolddik. Urizmag vagy egy farakasra Ul le, vagy a tlzhelyre valo
faért megy ki, és ekkor megragadja egy hatalmas sasmadar, kiviszi a tengerre, a Fekete
kére.

A lakoman val6 Ulés - szakralis cselekedet. A tor a tarsadalmi élet fontos
rendezvényei kozé tartozott. A tradiciondlis tarsadalomban az étel és a szeszesital
befogadasa szerepelt a korulvevé természet és a valdésagos élet hatasanak f6
anyagakeént. Az isteneknek az emberek iranti joindulata a tor folyaman nyilvanult meg.
Az aldozathozatallal jaré oszét szertartasi lakoma, az ezt jeldl6é széval «kuivdy», vallasos-
kulturalis terminus, a lelki életnek olyan fontos értelmét jelenti, mint az imaalkotas. Ezért
a lakoma ritudlis strukturajanak a megbontasa egyenld ereji az imadsag
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megszakitasaval, az Unnepldk (kozosség) szakralis védelmének az elvetésével. Az
asztal melletti rangid6és kilép az egyutt torozok varkéent védd gylrljébdl. Tavozasa
megtori a torozok gydrijének ritualis védelmeét, utat nyit a Kaosznak. Az ulés itt a lét
ismérve jelentkezik a helyérél valé felallassal szemben, amely 6sszhangban van a
romlassal, az anarchia elhatalmasodasaval. A babiloni «Erra-eposzban» Marduk,
Babilon varosanak féistene megjévendéli, ha felemelkedik a helyérél: «... Elszakad az Eg
a foldtél, a vizek kiaradnak és vizd6zon kovetkezik be; a nap vilaga sotétségbe fordul,
eljon a Kaosz vilagay...

A tor szakralis védelmét lerombolva Urizmagot elviszi a sas, amely az 6-irani mitologia
jésmadarara — Szimurgra emlékeztet. Az irani mitolégiaban Szimurg — sasféle madar,
amely képes meggyogyitani, visszaadni az életet, megjosolni a jovét. Az alakja a régi
eurazsiai sas mitoszabdl szarmazik, amely az élet Fajanak sarjat hozta a foldre az Egbél
vagy a Szent hegyrél. Szimurg ritudlis targyként valé abrazolasa elterjedt volt a
szkitaknal, szakaknal és az alanoknal (57. a abra).

57. abra. 57. a abra.
Az észak-irani népek Szkita ritualis
szent madaranak az Hasepwue harom
abrazolasa. szent sas
abrézolaséaval a
Vilagfan.
Alekszandropoli
kurgén.
Kr.e. lll. sz.

A josmadar nem véletlendl jelenik meg a nart témaban. Urizmag az asztaltdl tavozva
elvesziti a ritudlis védelmét, a sorsa elrendelt ciklusanak, amelyet lehetetlen elkerulnie. A
sas Urizmagot a Fekete-kére teszi le a Fekete-tengeren. A viz ala merllve a hés a ké
alatt egy hazra lel, ahova behivjak. Maga a téma torténetének a helyszine mar azt
sugallja, hogy Urizmag a masvilagra kerult. A Fekete-k6 a Fekete-tengerben — a
sotétseg szimboluma, a masvilag terulete. A sas este hozza ide a hdsunket, és reggel
viszi el. A nart monda tovabbi szovege is csak ezt erésiti meg.

A fold alatti (viz alatti) haziasszony, aki befogadja Urizmagot, kéri a hazban talalhaté
iffakat, hogy vagjanak le egy baranyt, és készitsék el azt. «Amikor megfétt, akkor az
egészet Urizmag elé helyezték az asztalra. ugy hogy a comb alul volt. A nartoknal
szokas volt a kinzsal hegyével imadkozni. Urizmag ezért elkezdte a kinzsal hegyével
keresni a combot, imadkozott, azutan odanyujtotta a combot a fiucskanak, aki odafutott
hozza, megoriult, nem tudta megtartani magat, és a szive tajan felszurodott a kindzsal
hegyére, és meghalt. Amikor meghalt, Urizmag erésen elkezdte siratni, és sem enni,
sem inni nem volt képes». A lakoma halotti torra valtozott. A tovabbiakban Urizmag
értesul, hogy a kinzsalja altal elpusztult aranyhaju fidcska — az § névtelen fia, akit Satana
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a masvilagon rejtett el. A témank epikus szbvege felidézi a halalhoz-ujjasziletéshez
fiz6d6 mitoldgiai gondolkodas régi rétegét. A baranyétel elkészitése és feltalalasa a
haromlabu asztalkara teljességgel megfelel az aldozati szertartas ritualéjanak, ahol az
asztalka aldozati oltarra valik. Az étel mindig «a halal — a termékenység — élet»
komplexum mindharom elemének felel meg, a harmas csoportjanak «élet — halal — élet»
egyik variansaként, amely a régi ember mitologikus gondolkodasanak az alapja volt. Az
aldozat bemutatasanak, mint a halal misztériumanak a termékeny béséget és az élet
viragzasat kellett el6idéznie, azaz az élet erejét megszilnie. Az 6-irdani hagyomanyokban
a barany azonban — ez még a farnak — mitoldgiai értelemben az embernek és a haznak
adomanyozott jotéteménynek a megtestesilése is. A Farn a «halal — ujjasziletés»
sztereotipianak felel meg, a végzetnek a hazassagi és temetési szertartasokban
megtestesulé szimbolikajaval kapcsolddik. A farn késdbbi képzete a kiralyi dicséséghez,
a legy6zhetetlenséghez és hatalomhoz fliz6dik. Az uralkodoé kultuszanak egyik fajtajava
valik, a sorsa, szerencséje véddszentjéve, emellett megmarad a dinasztia kultusza az
istenségeként (néha még kigyo alakban, az Istenanya zoomorf alakjaban is megjelenik).
Az irdni hagyomanyban a farnt a kiralynak a fold Istennéje adja at, mint a mi témankban
is, ahol az aldozatot Urizmagnak az alvilag haziasszonya — a Fold-anya.

58. abra.

A nyul szent sas
altali széttépésének
Jjelenete, mint a
Vilagfa haldoklé6 és
ujjasziileté ereje
jelképe, jel, amelyet
lent helyeztek el.
Hét fivér kurgan.
Kr.e. V. sz.

Az Avesztaban a hds, aki kiralysagot szeretne, annak a szimbélumaért — a farnért — a
viz ala merll, atélve a fulladast, azaz a szimbolikus halalt. Ez térténik Urizmaggal is.
Avégett, hogy a foldre visszatérhessen a boldogsag, aldozatot kell bemutatnia, azaz a
kozosséget képviseld vezérnek (kirdlynak) vagy megszemélyesitéjének meg kell halnia.
Megtorténik a legfébb szakralis cselekedet: a vezér (kiraly) meghal az aldozata
alakjaban, s ugyanabban ujja is szlletik (emlékezzlink az «asvamedha» szertartasara. A
tulvilagrol kikertlé minden egyes fejért egy él6 fejet kell adni. az aldozat ujjateremti a
vilagot, amely megujul, ujraéled. Az Aveszta szakralis szdvegeiben a narthoz kozeli
parhuzamos téma is akad. Az «Aban-jaste» arrél szél, hogy Paurva aldozatot mutat be

Ardviszure Anahite istennének:

Kanya alakjaban felrepilt a levegébe.
Harom nap és harom éjjel
Szuntelendl lebegett utana

A haza iranyaba.

De nem tudott visszatérni oda.
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A harmadik éjszaka végeén érte 6t a hajnalpir

és Ardviszura napkeletje.

Paurva imadkozik Anahituhoz, részesitse 6t malasztban,
térhessen vissza a hazaba, és akkor aldozatot mutat be neki.
Es Adviszura Anahita gyonyor( lany alakjaban
Igyekezett hozza,

Es erésen kézen ragadta 6t,

S mindez olyan gyorsan tortént,

Hogy 6, a buzgo, tevékeny,

Az Ahura teremtette foldon,

Sajat hazaban ébredt fel, elevenen és egészségben,
Teljesen ugy, mint volt azel6tt.

Amint lathatjuk, a szakralis zoroasztrikus szdveg Ujrateremti a nart téma szakralis
aktusat — a Hatalmas istennének bemutatott aldozatot, ujjaszuletik (visszatér) a vilag
(vagy annak a megszemélyesit6je — Paurva): «Teljesen ugy, mint volt azelbtt».

Létezik egy, az ezzel a szOveggel dsszhangban levd alkotas, amely a Kr. e. IV.
szazadbdl szarmazik: a Hatalmas istenné (Ardviszura) Szimurga (Szenmurva) szent sas
karmai kozott (59. abra). Eléttunk jelenik meg az 6-irani kultura ismert témajanak a
felidézése, az ugynevezett marcangolas (rendszerint ndévényevét ragadozé Aaltal) a
(Kozmosz) jovendd Uujjasziletésért elszenvedett halal kultikus pillanata, az élet
Ujjaszuletésének egyetemes és 6rokos folyamata.

Anahita istenné a
szent madar
karmai k6zott.
Szenmurva.
Kr.e. IV. sz.

Az irani (avesztai) mitologia szerint Ardviszura Anahita a Vilagfa, Haoma
megszemeélyesitdje, amelyet e mitoldgiai tradicié szerint «a madarak kiralya» Szenmurv
tor el, szerteszérva annak a magvait, azaz a marcangolas itt az uj élet
megtermékenyitésébe megy at. Lényegében ez a gondolat kovetheté nyomon «A sell6
ujjaszlletése» orosz szertartasban, ahol a szalmababu széttépése és szétszdrasa a
mezd bevetésének felel meg. Erdekes, hogy Anahita, a sas karmai kdzott az Eletfa
termésével eteti azt, és ezzel a cselekedettel bezarul az élet metafizikus kore, a termés
altal (aldozat) egyesul a Kozmosz és a Kaosz. A sas alatt két fiu figuraja van abrazolva,
a nappal (a nyilas fiu) és az éjszaka jelképe (fiu barddal), mint a vilagegyetemnek
(kultikus cselekvésnek) két fele — a Kozmosz és a Kaosz, az élet és a halal, stb.

Ugyanilyen motivum a IX. szazadbdl szarmazé nagyszenmiklési (Magyarorszag)
aranykancsén abrazolt Istennd testének a szent sas altali marcangolasa is, csak a
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kancsé masik oldalan egy kozvetlen 6-irani analdgia is lathatd — egy szarvas grif altali
marcangolasa (60. a abra).

Erdekes, hogy az irani elsé ember, Jema, Ahuro Mazda megbizasat teljesitve néhany
ritust hajt végre a folytonosan tulnépesedé FOold kitagitasara — az idealis allam
formajaban. A Vilag kdzéppontjaba érve asni kezdi a Foldet egy eszkdzzel, amelynek
aranyhegye van (nyil, kopja, bot?), korbaccsal csapdossa meg (mindegyik a ritualis
marcangolas jelének bizonyul), amitél a Fold kitagul és termést hoz. Minden bizonnyal
ez az aktus kozvetlen kapcsolatban all a Villamisten és a Fold-anya szakralis
hazassagat valamint megtermékenyulését megelevenitt jelenettel.

60. abra. 60. a. abra.

A «marcangolas» A «marcangolas»
Szakrélis jelenetének Szakralis jelenetének
abrazolasa a abrézolasa a
nagyszentmiklosi nagyszentmiklosi
kancsorol. kancsorol.
Magyarorszag. Magyarorszég.

IX. sz. IX. sz.

Az Okori mivészeti emlékek abrazolasainak a példajat csak megerdsiti az 8si
kozmoldgiai folyamatoknak az altalunk kutatott mitolégiai szovegben val6 jelenléte,
amelyek mintéjara, egyébként a tobbi indoeurdpai mitologikus szdveg is felépul. A halal
gondolata az ujjasziiletés elétt a régi vilagnézetek alapja. igy a hettita mitoldgiaban
Telepinusz a sajat ezoterikus eltiinése el6tt haragra gerjed, minek kovetkeztében
megvaltozik a vilag képe. A Kozmosz lép a Kaosz helyére. «A sotétség eltakarta az
ablakot, a fust korulvette a hazat, a tlizhelyben kialudt a tliz, az oltarnal elgyengultek
istenek, a karamban elpusztultak a juhok. A gabona, a marha, a juhok és az emberek
tdbbé nem szaporodtak. A névényzet kiszaradt, a legelk kiégtek... Ugy megnétt a
nyomorusag a foldén, hogy az istenek és az emberek is elpusztultak az éhsegtdl».

Az eltiné Istenrdl szold mitosz kutatdinak megvannak a sajat valtozataik az életciklus
«megallasanak» vizsgalataval kapcsolatban: az elviselhetetlen hideg miatt a hazakbol
nem hordtak ki a hamut és a szemetet, amely «hegyekké» alakul, azaz megszakad «az
anyagcsere», felhalmozodik a  biolégiai  folyamat  «hulladéka», amelyek
megakadalyozzak és végll teljesen «leblokkoljak» a Kozmosz energiainak keringését.
igy fokozatosan bekdvetkezik a vilag pusztuldsa. A gyengiilé Kozmosznak hasonld
allapotat kapjuk és analizalhatjuk a nart eposzban. Az emberek «olyan allapotban voltak,
hogy nem tudtak kimenni a hazbdl», elhullnak a faradtsagtol és a gyengeségtdl,
mozdulatlanul fekszenek «szinte megfagyott a vér az eriikbeny.

A feneketlen mélységbe lemerult hés megtelik &serbvel és azutadn ujjasziletik
(visszatér), és vele egyultt szlletik ujja az egész vilagegyetem is, amelyik a héson
keresztll pétolja a kimerdlt erejét. Lezajlik a természeti energiacsere, amikor a fold alatti
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vilag a sajat energiajaval taplalja a fold feletti életet. Urizmag névtelen fia is az az
energetikai toltet, aki ujjaszili a Kozmoszt, felépitve annak az uj testét. A hds
cselekedete (aldozata) csak a Vilagfa térségében, azaz a Hatalmas istennd
vilagtestében lehetséges, aki ugyanakkor — maga az élet és az élet forrasa.

A vilag szakralis strukturajanak helyreallitdsa csak szakralis teremtés altal mehet
végbe, azaz csak aldozat bemutatasa altal. Zart kort kapunk: az uj aldozatnak meg kell
valtania a blUnost, és ezzel magaval deszakralni az aldozatot. A csalad sajat magat
aldozza fel, s ezzel dnmaga 6rzi meg a kozmikus rendet a fold alatti torvényei
behatolasanak a veszélyétdl. Felaldozza a sajat gyermekeit — és ez a legnagyobb
aldozat, amennyiben a legnagyobb csaladi érték az utdédok. Az epikus szintéren a sz6
szoros értelmében Onfelaldozas folyik, amennyiben a gyermek mindig és mindenutt az
egeész része a szulé szemében.

Hasonlé szakralis cselekmény zajlik minden oszét hagyomanyos étkezésnél, az
«ahodin» szertartaskor, amikor a legidésebb atadja a legfiatalabbnak az elsé falat étel
vagy az els6 nyelet ital megizlelésének a jogat. Az informatorok elbeszélései szerint a
hajlottkori ember megdvta magat az életben, valami médon biindssé valt az Eg elétt
vagy a foldi szent helyek el6tt, s ime a fiatalabb koruak csoportjai tisztabbak és
blntelenebbek (aeneeteerigaed), ezért az elsd falat aldozati étel és korty ital
megkostolasanak a joga 6ket illeti. A szertartasbol azonban vilagosan kiderul, hogy az
aldozati étel és ital altal a fiatal torozok (az aldozatok képmasava valva) visszaadjak az
idésebbeknek (ennek a vilagnak a vezetdinek, az asztalnal levéknek) az erét és energiat,
amely elarasztja 6ket (a vilagot) az isteni kegyelemmel, megujulassal. A legidésebb
ujjaszuletik, ezt az isteni kegyet kapja, hogy vezesse a vilagot (az asztalnal).

A Legiddsebb barmelyik ritualis cselekedetét (a vezérét, kiralyét) térbeli aspektusban
mint a kozmosszal valé kapcsolat formajat lehetséges és kell is értékelnlnk: képes
attekinteni az egész vilagot, mindenrdl hall, az egész vilagra tdmaszkodni, stb., azaz a
Legid6sebb olyan pélus, aki korll a Kozmosz forog és ennek megfeleléen — alakul az
alavetett kozosség vilagképe. V. N. Toporov megallapitotta, hogy «a kiraly szerepét a
koz0sségben a kozmoldgiai szerepe hatarozza meg, amely a «vilag kozepének»
(Vilagfa, Vilaghegy, istenség, tron, stb) mas szakralis képviseldi szerepével hasonlatos.»

Ezért ennek a kdzéppontnak a gyengulése a kozosség gyengulléséhez (halalahoz) vezet.

Az altalunk tanulmanyozott téma variansainak egyikében egy elbeszélés talalhaté a nart
Szaulagrol, aki hét gyermekével egyutt egy orias barlangjaba kerult. A s6tét barlang a
masvilag jelképévé valik, a Pokoléva. Hogy megmenekiilhessenek, Szaulag az ériassal
mind a nyolc lovat (aldozati szam) és minden gyermekét megetette. A megmenekiilése
utan Szaulagnak ismét hét gyonyoéri gyermeke sziletett, s az élete ismét boldogga valt.
Ezzel a szboveggel egyutt lelhetd Urizmag vadasz elbeszélése az elejtett és
megelevenedett nyulrdl, amelyik csodalatos modon feléled, amikor a tlizzel érintkezik. A
nyul az irani mitolégidban az alsé vilag Iénye, mindenek el6tt a termékenység és a
szaporasag szimboluma, ami Szaulag témajat a vilag, a tavaszi fold aldozat Aaltali
Ujjaszuletésének mitoldgiai témajahoz kozeliti (61. a, b abra).
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61. abra.
A nap lovasanak és a nyulnak mitologikus témaja.
Kul-Oba kurgan.
Kr.e. IV. sz.

5

61. (a) abra.

A nydl agar altali (ild6zésének (marcangolasanak) mitolégiai téméja a vilagfa tévénél. Kul-Oba
kurgan. Kr. e. IV. sz.

(b) A szent nyul abrazolasa egy szkita-szarmata-alan dombormdivén.

Szaulaghoz hasonlé médon a sumér Enlil isten a pokolra leszallva, a sajat els6szulott
fia, Szina-Nanar fejéért a Holdistennek harom gyermekét kellett otthagynia. Ugyanaz a
téma koévethetd nyomon a nart Szirdon fiairdl szo6l6 mondakban, akik a halalukkal
megvaltva az apjuk uj életét. Az ilyen mitolégiai témak tdmege igazolja a fontossagukat
az okori vilagszemlélet szamara. A halottak és az él6k vilaganak egyenld sulyunak kell
lennie, s csak az aldozati aktus volt képes a vilagok kozotti «kdolcsbnds cserét»
lebonyolitani.

Most ha visszatérink az Urizmag névtelen fia epikus téma kezdetéhez, s félre teszuk
ugy tlnik, észre vesszik a parhuzamot a fentebb idézett indoeurdpai, arja, szkita
szakralis tavaszi Unnepek kozott. Tehat a foldet, a kdzosséget a Kaosz (tél) veszi kordl,
halézza be. Hogy a Kozmosz energidja, a kozosseg életereje helyrealljon, az szikséges,
hogy Urizmag, mint a felsé vezér, aki az egész szocialis szervezet megtestesitbje,
felaldozza 6nmagat a kozosség javara.

Utalunk a szegénység szimbolikus jeleire: dsszed6lt karosszék (trén), kialudt tizhely,
félbeszakitott tor. Ezeket kdvette Urizmag viz (fold) alatti utazasa, amelyek a szimbolikus
halalat tudatjak veliink. Visszatéréséhez, feltamadasahoz valtozas szikséges, amely a
szakralis jelentéségének (erejének) felel meg.
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llyen szakralis aldozat lesz Urizmag esetében az 6t helyettesitd névtelen fia. A téma
variansainak egyikében a fil, aki a Halottak orszagaban tartézkodik, megjegyzi, hogy a
nartok szegénységbe és éhinségbe kerlltek, és hasznara kell lennie az apjanak,
Urizmagnak, azaz uj energiat kell neki adnia. A fold alatti zonaban tartézkodva — ez
tulvilagi, rombolé erd (energia), azonban, a fold felszinére kikertlvén, a hés kezében a
kozmikus folyamatok helyreallitasara szolgal.

Ugyanezt a gondolatot er6siti meg az id6s Urizmag és a Halottak orszagabdl
megérkez6 fia egylttes katonai portyaja. Az adott portya veszélyei miatt aggdédva (hogy
elharitsa azokat), Satana a foldre havas telet bocsatott. «<Reggelre sok ho esett. Urizmag
felment a torony tetejére, és a megfigyel6 csébe tekintve — szemmel tartotta a fiut. Amint
ranézett, meglatta, hogy a terulet egy helyén hét kor van, vizfolyasok, zold rét, s ott
alszik egy fiucska...». A fiu a tél megfékezésére atadja az apjanak a hasznos energiajat,
a fagyos foldre zdld rétet noveszt.

Urizmagnak az alvilagbdl torténé visszatérése a kdzdsség javara szolgal. Ujraéled a
kialudt tlizhely tiize (a foldi meleg visszatér), étel és ital keriil az asztalra. Ossznépi
lakmarozas kezd6dik. S akar az epikus szévegben Satana, a sajat névtelen fia eteti meg,
menti meg a nartokat a pusztulastol, s ugyanaz a szoveg megemliti, hogy annak halala
utan pedig Urizmag visszatérése kovetkezik «... az emberek szétszéledtek a hazaikba, a
vérik és a szivik erbre kapott. Ismét feléledtek». Azaz a Kaoszt pedig megallitotta a
visszatérd és uralkodé Kozmosz.

Nem nehéz észre vennunk, hogy éppen Satana az a szakralis jelkép, akinek a
Természet és a tarsadalom feléledése kdszdnhetd. Eppen 6 az a mitoldgiai alak, aki
korul az 6ssznépi tor zajlik. A tavaszi fold két részbél all, az egyik, amelyik elpusztul, és a
mélybe tavozik, hogy helyet adjon az Uj zéldnek, az energianak, az életnek. A Kaoszbal
torténé Ujjaszuletés, a felszabadult fiatal fold, a nemzés, az életet adas minden
energigja, készen all minden javat atadni a k6z0sség szamara, de annak szocialis-
hazassagi szerzédést kell kotni vele, hogy a fold is a kozosség részévé valhasson,
annak a kozéppontjaba kerllve, melegitve és taplalva azt, ami azt jelenti, hogy
megveédve a fold alatti kdrnyezettdl. A legjobb partnere a balvanyozott Féldnek ebben a
Szakralis hazassagban csakis a kozdsség feje — a vezére, kiralya lehet.

Szaulag tragikus visszatérése az érias barlangjabdl, a nemzetsége ujjaszuletésének,
a haza életének az els6 lépése a hazassaga volt. Az epikus szoveg megemliti, hogy vele
egy sorban Ult a felesége is az elefantcsont karosszékben. Egyutt latjuk Ulni az uralkodo
part. A hazassag befejezi az Uj vilag atalakulasat.

URIZMAG

Urizmag Satanahoz valé kozeledésének mindegyik epikus témaja hazassaggal
fejezddik be. A kettdjik kapcsolatanak az alapjava a hazassag valik. Ebben a nart
témaban érdekes Satananak és Urizmagnak (névér és fivér) a nart tarsadalom erkolcsi
szerint verfert6z6 hazassaga elfogadtatasa. Urizmag a harmadik nap reggelén, amikor
megtudja, hogy nem a feleségével halt egyutt, hanem a névérével, duhbe gurulva all az
elétt a probléma el6tt, hogyan rejtse el szégyenét a nartok el6tt. Mint mindig, a bolcs
Satana talalja meg a kiutat, aki azt javasolja, menjen végig a nartok el6tt szamar hatan.
Az nart harcosok szamara ilyen szégyenletes esemény utdan mar nem forditanak
figyelmet a vérfert6zés gyalazatara.

Ennek a témanak is van néhany variansa. Az egyikben a fivér és a névér Ulnek a
szamarra, hattal egymasnak, és mennek végig igy a falu utcajan, a nevetés viharat
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felkorbacsolva. Egy nap mulva az emberek mar abbahagyjak a nevetést, és Urizmag és
Satana férj és feleséggé valhatnak.

Egy masik valtozatban Satana tanacsolja Urizmagnak, hogy «vezesse oda borat nagy
szUrke szamarat». Urizmagot ezust nyeregbe Ultették és ezustds gyeplovel
szerszamoztak fel, s «hattal szallt a szamarra, kezében tartva annak a farkat». Harom
napig jarkalt «a nartok nagy utcajan, ahol a Nihasz volt». Ennek az ingajaratnak az
eredménye mar ismert a szamunkra. Az els6 latasra meglepd epizdd jelképesen
szemlélve a vezér és az Istennd szakralis hazassaganak az egyik alapvetd epizodjava
valik.

A szamar alakjahoz f(iz6d6, alaposan feldolgozott mitolégiai anyagra tamaszkodva O.
M. Freidenberg «Bevonulas Jeruzsalembe szamarhaton» c. tanulmanyaban
meggy6zben bizonyitotta, hogy a szamar mitolégiai szerepét a termékenység istensége
szerepekeént tekinthetjuk. A szamarnak hasonlo kultikus szerepe volt az 6korban Krétan
és Gordgorszagban, Indidban, Egyiptomban, Kis-Azsiaban, Frigiaban, a perzsaknal és a
szemitaknal. Dionusziosz kultuszaban a szamar farkat az istennek aldoztak, a szamar
pedig részt vett a ritualis processzusban, a napot és a termékenységet 6sszekapcsolva.
A szamar, mint a kiraly alakja a babiloni dombormUveken: a kiraly az almaban oroszlant
és szamarat lat, az Anyaistenné pedig értelmezve az almat, azt mondja neki «a szamar
— te vagy». Midasz, a frigiai szamar alaku istenség, szintén kiraly is. David kiralynal az
Oszvér az 6 hatalmanak az emblémaja. A szamar jovendoli meg Tibériusnak a rémai
kiralysagat.

Vesta Unnepén a régi romaiaknal a tlzhely istennéje, aki a Fold istensége és minden
létez6 anyja, tobbek kozott a termékenységé, a szamarak meghatarozott kultikus
szerepet jatszottak, amelyben egyesiltek az Istennbvel, ezzel maga a foldi
termékenységet is ujjateremtve. A kultikus szertartdsban a szamar tolti be a napisten
szerepét, megmentést és életet hozva a foldre az egyesulés altal. Ugyanazt teszi a kelta
kiraly, amikor a koronazasakor ritualisan egyesul a fehér aldozati kancaval.

Most alaposan attekintve a leirtakat, vegyuk alaposabban szemugyre, hogy az
eposzban hol és mikor is jelenik meg Borat szamra. A J. Dumézil altal kidolgozott
haromfunkciés elméletben, amely a nart eposz alan-oszét hdseinek szocialis harom
nemzetségre — Alagatra, Ahszartaggatra és Boratra valé tagolédasat magyarazza, az
utdbbi a harmadik szocialis szerepet jelenitve meg — az allattenyésztékét és a szanto-
vetdkét, akik a gazdagsagukkal és természetesen a szaporasagukkal dicsekednek —
egyik alapvet6 jellemz6jiuk, amely szamar (a csaladi jelkép) alakjaban jeleniti meg 6ket.

A nart torténetek egyikében az iker Urizmag és Hamic elhatarozvan, hogy
megndsulnek, azonban nem tudjak, ki az idGsebb, elindulnak a névérukhoz, aki
Urizmagot tekinti az idésebbnek. A csaldédott Hamic haragjaban szidja a névéréet -
«hogy hagna meg 6t Borat szamara». A szoveg megmagyarazza: «Ez a szamar képes
volt egy pillanat alatt az elatkozott mellett teremni, még pedig teljesen felajzva». Itt a
szamar, mint varazserével rendelkez6 él6lény, magikus képességgel rendelkezik,
amelyet meg is testesit. Egy masik torténetben Agunda, Urizmag és Szoszlan névére,
akit megatkoztak, a szamar a torony tetején (a szakralis hely jelképe) hagja meg. Ezzel a
torténettel még a késbébbiekben foglalkozni fogunk.

Epizodikusan megjelenve az emlitett epikus h&ésdok ndbvérei valdban Satana
megszemélyesitdi, egyeduli névérekként. Vagyis az eposzban szereplé szamar
maganak Satananak az erotikus partnere, azonban az epikus, szakralis partnere —
Urizmag, ugyanakkor ugyand — a szamar «lovasay is.

A nart szamar alakjat kutatva elérkeztink az eposz mitikus rétegéhez, amely a torzs
vezérének a Hatalmas Istenanyaval — a foldanyaval valé kézdsuléseként marad meg az
emlékezetunkben. Az okori tarsadalomban a vezér nemcsak a katonai, hanem a nép
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szexualis teremt6 erejének a szimboluma is volt, mint ahogyan a fallikus jelkép
hordozojaként szerepelt a kard is (akinak), amely egyszersmind a halal eszkézeként és a
sziletés (Ujjasziletés) eszkdzeként is szolgalt. S6t az egykori ember tudataban a
primitiv asé a falloszt is szimbolizalta, és a mez6gazdasagi miveletet a nemzd aktushoz
hasonlitotta. Bizonyos eposzokban a fallikus szimbolum nemcsak a termékenység
gondolatat ébresztette, hanem a Kdéoszbdl a Kozmoszba torténd teremtését is, a
démonikus erék feletti gy6zelmet is. Ezért a régi fallikus abrazolasok a Vénus, Jupiter,
Apollon, Hermész templomok falain megtisztitoknak, fényt arasztoknak tekintendék. D.
Sz. Rajevszkij a szkita k&szobrokat gigantikus falloszabrazolasokkal hozta
Osszefliggésbe, amelyek nemcsak az Istenség — &satya alakjaval voltak azonosithatok,
hanem kozmikus oszlopokkal is, a vilagegyetem vertikalis felépitésének a jelképei is
voltak (62. abra).

A fallosz a hagyomanyos vilag fényhozoé-sugarzé kezdetét jelképezi. igy Plinius
szerint, a romai csaszar, a kultikus esemény résztvevéjeként a gyézelmi fogaton robogva
fallosz abrazolast tartott a kezében.

62. abra.
Temetkezési oszlopok
— a nemzetséq fallikus

erejének jelképei:
(a) — Szkita k6oszlop.
Mederovo.
Kr.e. V. sz.;
(b) — Oszét sirké.
Lezgor falu.
XIX, sz.

Mar emlitettik, hogy az «asvamedha» O-irani szertartasban a kiraly féasszonya
szimbolikusan kozo6sul az aldozati I6val, amely magat a kiralyt személyesiti meg (Isten,
€g).

Erdekes és tanulsagos eset tértént a XX. szazad elején egy oroszokbdl alld expedicio
tagjaival a hegyes Oszétiaban. Az uton egy faradt asszony, az expedicio résztvevéje
felllt a szamarra, s amikor az utasok elérték a legkdzelebbi telepulést, annak lakosai
felhaborodva zugoldédni kezdtek, kérve az Istent: «ne engedd hogy a kéjndk
megszentségtelenitsék a mi dsvényeinket...». Ezen az ellenséges érzlleten csodalkozva
az orosz geologusok az oszéteknek ezt a tiltakoz6 reakcidjat azok vadsaganak és
udvariatlansaganak tudtak be, a meglepddott hegylakok semmiképpen sem tudtak
felfogni, micsoda szintre slllyedt le ez a nd, ha szamar (a fallikus jelkép) hatan utazik»,
(azaz, jelképesen kdzosul vele) és ezen még nevet is.

Az ezulsttel felszerszamozott szamaron Uulve, arccal a teremt6 szerve felé, és
Dionlszioszhoz hasonléan annak a farkat tartva, Urizmag is megszemélyesiti az istenek
altal lakott ég képvisel6jét, a szakralis erotikus er6 hordozdjat, mint az eposzban Borat
szamara (63. abra). Figyelemre mélté az is, hogy Urizmag haromszor halad el a
k0z0sség szent helye — a Nihasz mellett, ahol a nép «apraja-nagyja» 0sszegyulekezik,
0ssznépi, kultikus jelentéséget szanva ennek az erotikus szertartasnak. A harom napos
O0ssznépi vidamsag érzelmileg az eskuvéi torhoz hasonlit, amely a vezér és az Istennd
szertartasos kozosuléseét koveti.
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i 63. abra.
iky: Dionlisziosz szent
& szamar képében
tancolé
bachansndbkkel
= kériilvéve.
=~ Og6rég vazakép.
Kr.e. V. sz

A tor az archaikus tudatban azonos volt a kirdlynak a halallal fenyegeté a
bolyongasbol az élet uj formajahoz — a kiralyi tronhoz, az életszakasznak a tartos
fazisaba valo atmenettel. Az Urizmag névtelen fiarol szélé epikus torténet azonban
halotti torral végzodik.

A szdveg kulon megemliti, hogy Satana éppen ugy viselkedett az emlékszertartasnal,
mint az anyja — Dzerassza — a nartok temetkezési szokasai kialakitasanak a kezdetekor.

A régi indoeurodpai tavaszi Unnepek, amelyek aldozat bemutatasaval jartak, halotti
torral kezdédtek, majd utana lakmarozasba mentek at, kinyilatkoztatva a kiralyi
személyiségének (tavasznak) ujjasziletését. M. M. Bahtyin szélt «az étkezésnek a
halallal és a masvilaggal val6 sajatos kapcsolatardl. A «meghalni» sz6 egyéb jelentései
kozott «lenyelt lenni», «megevett lenni» is szerepelt. «A toros Unnepség univerzalis: az
élet diadala a halal folott. Ebben a vonatkozasban ekvivalens a fogantatassal és a
szlletéssel. A gy6zedelmeskedd test magaba fogadja a legy6zo6tt vilagot és megujul... »
Jellemz8, hogy a népmivészetben a halal sohasem szolgal befejezésil. Ha
bekovetkezik is, akkor halotti tor koveti...; a halotti tor pedig valédi befejezés. Ez
ambivalens modon a népmivészet minden teruletén megnyilvanul: A véget az uj
kezdetének kell tekinteni, miként a halal az uj szuletésének a kezdete».

A nart eposz szbdvege forditott, azonban valdjaban pontos formajat kdzvetiti a régi
szakralis ritusnak, amelyben a nép évenként reprodukalja a vilagnak az ég istene, a
Foldanya partnere altal valé teremtésének 6si aktusat, aki megszemélyesitéjeként a
kozosség feje, vezére (kiralya) szerepelt. A ritus jelképrendszerében 6 élte at a vilag
pusztulasat és ujjasziletését is. Hiszen a régiek szamara a ritus segitségével
végbement a f6 feladat — a kdzOsséglk életben maradasa. Csak a ritualéban volt
szamukra lehetséges az élet teljessége és az arra vonatkozd tudas elérése, amelyet
kegynek tekintettek, és amely az isteni eszméjéhez, mint ennek a kegynek a
hordozoéjahoz fliz6dik. A népi vezér, aki az Anyaistenndvel valé hazassagi szertartasban
egyeslil, isteni feltdltést nyert a szakralis energiakbol, amelyek az egész k6zosség javat
szolgaltak. A Fdldanya istennével torténd szertartasos kozosllés életet fogant (a
Kozmoszt), vérfert6z6 foltot hagyva Urizmag és Satana hazassaganak inditékan.

A Szakralis hazassag témaja — az indoeurdpai mitoldgiak kdzods témaja. igy az indiai
kiralyi tanban a hatalom jelképét kapja barmely vezetd, aki Sri Laksmi istennével a «a
kiraly sorsanak» természetfeletti uralkodénéjével hazassagban egyesilt. Ez az istenn6 a
kiraly feleségeként a kdzonséges foldi asszonyok egyiitt jelent meg. Ugy tartottak, hogy
amikor elhagyja a kiralyt, az valamiképpen elvesziti a kiralysagat. Assziria kiralya, a
harcias és kdnyveket kedvel6 Assurbanipal igy fordult a Hatalmas istenn6h6z: «Te adtad
nekem az élet ajandékat.» A kabbala kdzépkori tanitasaban, a «Teremtés konyvében»
vagy a «Zoharban» ez olvashatd: «A kiraly minden hatalmat a Magasztos Anyatol
kapta». A tovabbiakban pedig: «A nagy és hatalmas Vilagfahoz vezet6 ut — a Magasztos
Anya». A hazassag szertartasanak ez a ritualis titokzatossaga kapcsolta Ossze a
valésagos kozosseget a mitologiai személyiségekkel, 6ssznépi Unneppé valtoztatva at a
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mitosz torténetét. Az dssznépi unnep szertelen korulmények kozott kezdddik, amikor az
élet és a vilag biztonsaganak a fenyegetettsége maximalis (ennek az allapotnak a
negativ emocioknak — a nyugtalansagnak, a riadalomnak, a nyomaszt6 érzésnek, a
szomorusagnak, a banatnak, a reményt vesztettségnek, a rettegésnek, a félelemnek — a
hatarértékre — ndvekedése felel meg). Az adottakbdl kiindulva, az Unnepi ritualé
valamiféle optimalis allapothoz (ennek a pozitiv érzelmek — 6rom, lelkesedés, a vilag
atélésének sajatos telitettsége, a szabadsagnak és az unnep egyéb ismertetd jeleinek a
résztvevok altali érzése), az entropia (kaotikus elemek) kikiiszébdléséhez és a rend
helyreallitasahoz vezet. Az Unnep — azon id6pont, amikor a vilag minden szakralis
funkcidja helyreall, emiatt az ember nem mer tavol maradni téle vagy alomba merulni
rajta, utat enged a jotékony energianak, amely a teljes életciklus (esztendd) folyaman az
egész Termeészetet taplalja.

Az alan-oszét nart eposz az észak-irani vezérek Szakralis hazassagai ritualis
szertartasanak egy elveszett darabkajat 6rizte meg a szamunkra. Az istenektdl valo
szarmazas, a hozzajuk val6é tartozas, a kozosség fejéll isteni paranccsal torténd
kinevezés, és hazassagkotés a Legfelsd istennbvel — ime az a harom pillér, amelyen a
szkita kiralyoknak, mint az istenek altal kivalasztottaknak, magasabb akaratbdl a
kOzOsség folé helyezett személyeknek a hatalma alapult. Mindezek a jegyek az eposz
Urizmagijara is jellemzdek, a nart népet védé és magaba foglalé térséget — a Kozmoszt,
a Vilag kozéppontjat, a Vilagfat jelképezik, amely a vildag eszmei modelljeként
ertelmezhetd. Urizmag aldozat bemutatasaval legy6zi a Kaoszt (hideg, éhség, kialudt
tizhely, félbe szakitott tor), harmoéniat teremt a szociokozmoszban, visszatér a
kdzéppontba — Satana hazaba, a lakoman a rangid6s helyére. Azonban Urizmagnak
mindezen cselekedete indokolatlan és értelmetlen, ha eltavolitjuk a torténetbdl Satanat.
Csak 6 tudja, mire valé a hés fold ala vezet6i utja (aldozata), csak 6 képes jollakatni a
népet, és Ujjaszulni az energiat (tizet), csak 6 képes iranyitani azt a szakralis
metrondmot, amely a ritudlis cselekedetek ritmusat szabalyozza, s ezzel maga valik a
kb6zOsség jolétének a forrasava.

Hés, vezér, kiraly csak az Istenné kegyelmébdl uralkodhat. llyen Tammuz — Inanna
istennd hazastarsa, Attisz — Kibela kedvence. A kiraly—hds nem 6nallo, az élet forrasa az
Istenné tulajdona. Ezért csak a nartok vezérének, Urizmagnak a Hatalmas féld-anyaval —
Satanaval — térténd Szakralis hazassaga képezi azt a mitolégiai mez6t, amely megvéd a
Kaosztdl, amely a nép tudataban a «féldi boldogsag» képzetét teremti jja.

A SZKITAK ES A NARTOK ISTENNOJE

Evszazadok multak el. A népek benépesitették a fold végtelen térségeit, olykor
elveszitve az arcukat vagy forditva, uj, hatalmas civilizacidkat hoztak Iétre rajtuk. Telt az
id6 és megsemmisllt a nagyhatalmu iraniak grandiézus kulturaja a dél allamai és az
északi nomadok altal. Azonban megmaradt a mitolégiajuk, magaba sziva az archaikus
kozmogoniat. Az ehhez a régi kulturahoz kapcsol6odé népek megbrizték az o6-irani
vildagegyetem valaha fenséges mozaikjanak a toredékeit. A nart eposz azon kevés
epikus szovegek egyike, amely ennek az eltiint kulturdlis kontinensnek nagy és Osi
részét zarja magaba. Eppen ez a korlilmény 6szténdz benniinket a szkita és az alan-
oszét mitoldgiai konstrukcié még batrabb 6sszehasonlité elemzésére.

Hérodotosz értesllései szerint, Targitaj (Kolakszajt mint Nap-kiralyt targyaljak), szkita
hésnek a f6 kulturalis szerepe a szkita szociokozmosz szerint volt kialakitva. Azonban
Tabiti szkita istennd kultuszaban a kutatok olyan kérilményeket jegyeztek fel, amelyek a
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szkita tarsadalom szocialis rendszerének egyesulésével alinak kapcsolatban, szorosan
kotédnek a fold megsziletésének a kezdetéhez.

A szkita mitolégia ezen képvisel6inek a szakralis hazassaga megvédte az ember altal
belakott térséget, torvényt és rendet vitt bele, a szkita kozosség jolétének az alapja volt.
Ezért a vezér (kiraly) az év kezdetén (a tavaszi napéjegyenléség napja) megtestesiti az
Egi-atyat (a Villamszoré-istent), szakralis kapcsolatba 1ép a Féld-anyaval (az alsé vilag
istenngjével). A ritusban a «haldlt — ujjasziletést», mint mitosz-sémakat, mint a
kozmogoniai cselekmények jeleneteit az idok kezdetét, a vilag kezdetét jelenitették meg.
A vilag mintha ismét megszuletne, ujjaalkotva a fold Uj arcu szociuma altal.

Figyelemre méltd, hogy Satana és Tabiti szkita istenné kapcsolata nemcsak a
vezeérrel (szkitak, nartok) kotott szakralis hazassagok azonossagaban kovethetd
nyomon, hanem a néptdl kapott neveikben is.Tabitit a «a szkitak kiralynéjének», Satanat
«urnének», a  «nartok gazdaasszonyanak» nevezték. Tabitit a kutatdk sora ndi
istenségnek tekinti, aki a kiralyi tizhely kultuszaval all kapcsolatban. Hérodotosz Hesztia
gorog istennével azonositja. A hellén teoldgiai mitoszokban Hesztia — Kronosz és Rheia
elsOszuldtt lanya, az isteneknek, Demeternek, Héranak, Hadésznek, Poszeidonnak és
maganak Zeusznak a nénje, aki vezet6 helyet foglalt el az olymposzi hierarkiaban. A t(iz
(a fold alattinak is) urndje-istenndje, kulonféle szerepkorokkel, a hazi tlizhely, az aldozati
tizhely, kovetkezésképpen az imadsage is. Mint Tabiti, Hestia is a szocialis rend
egységenek a megtestesitbje volt, s ugyanugy szorosan kapcsolédott a foldhdz, s annak
Ujjaszuletéséhez.

Valami hasonl6 talalhaté a nart Satana alakjaban is. Kapcsolatban all az égi tiz
megjelenésével a nart Batradz sziiletésének a torténetében. O maga Dzerassza lanya,
akinek az anyja — a viz alatti gazdaasszony — mindannyian a hazi tlzhely (a t(z)
patrénai, a foldi melegé, amely mellett (vagy amelybél) a Vilagfa kiné. Satana
folytonosan imadkozik a Szent torony (hegy) tetejérél. Az imahoz fiz6d6 kapcsolata
megfigyelhetd, amikor a nartokért imadkozik, hogy teljenek meg a fold alatt levé kamrai.
Kllénosen figyelemre méltd, hogy az Isten minden kivansagat teljesiti.

Nem kevésbé fontos az is, hogy Satana ott van az eposz f6hbseinek a
megszuletésénél. Minden, amihez nyul, termést hoz, ez pedig a mélynek, a foldnek az
elsédleges feladata. Ez a vilagra hoz6 szerep kdzeliti a nart Satana alakjat a tobbi szkita
néi istenséghez, az alsé vilag haziasszonyahoz — Api istenn6hoz.

Api Hérodotosz szerint Papaj (Zeusz) szkita isten felesége, a vizhez és a foldhoz
kothetd (a neve a «viz» jelentési irani szétére vezethetd vissza, Hérodotosz Gaiaval,
azaz a folddel azonositja). Minden bizonnyal ez a — fold alatti istenség, az also vilag
megtestesitéje (ezt erdsiti meg a kigyd formaja is), ugyanakkor pedig — megszilvén az
Oselemet (6 a szkitak 6sanyja, aki az antik Héraval azonosithaté). Papaj, ennek az
istennének a férje, akit nyilvan az Eg isteneként kell tekinteniink; az égnek, mint a férfi
6snek a Folddel — a néi 6ssel vald hazassagat, mint k6zos indoeurdpai mitologiai
motivumot kell targyalnunk.

A szkita Api a nart Dzerassza alakjara és szerepére emlékeztet bennunket, azonban
Dzerassza atadta a szakralis hatalmat Satananak. Az anya és lanya az also vilagra
tamaszkodva igazgatjak a foldi élet vegetativ ciklikussagat. Ugyanez a szerep allapithato
meg Api esetében is, aki a Hatalmas Anyaistennd alakjat testesiti meg, aki a fold termést
hoz6 energiaihoz kapcsoldodoé évszakok valtozasat igazgatja, s ezzel befolyasolja a
mez6gazdasagi munkat. Mar leszdogeztiik, hogy Satana, Dzerassza és a fold alatti haz
gazdaasszonya, Dzerassza anyja is az egyetlen istenség — a Foldanya hasonld szerepét
testesitik meg. Lehetséges, hogy Tabitinek és Apinak ugyanaz volt az isteni feladata.
Azonban miért tekintette ugyanakkor Hérodotosz az els6t, mégpedig Tabitit rangban
magasabbnak, és masodiknak — Papajt és Apit? Nem azért van-e igy. hogy Tabiti (mint
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Satana is) szorosan kapcsolddik a szkitak (nartok) szocialis kbzegéhez, kdzvetlendl
részt vesz az életuk boldogga tételében, szakralis hazassagi kotelek kapcsolja 6t a
vezérikhoz. Api ugyanugy (mint Dzerassza is) a fold aldl lép el6, a talajbdl, a
Masvilagrol. Benne koncentralédott az 6ser6, amely a foldi élet taplaldja. Ez a
Vilagegyetem vertikalis hierarchiajanak szakralis eleme, uralkodé elem, azonban nem
olyan kozelfekvd, meleg, csaladias, mint Tabitié (Satanaé).

A szkita mitologia istenei panteonjanak a felépitését attekintve D. Sz. Rajevszkij az
észak-irani kozmogoénia meggy6z6 sémajat javasolta, amelyben a Papa, (az égi isten-
apa) — Targitaj (a szkitdk 6satyja, kiraly, kdzéppont) — Api (Fold-anya, a mélység) mint
haromtagu modell szerepel, amely a Vilagegyetem vertikdlis felépitése szerint
szervezett, ahogyan azt az indoirani vallasokban elképzelték. A szerepldék alapos
vizsgalata vezette a tuddst ahhoz a gondolathoz, hogy ez a szkita legenda mindenek
el6tt a szkitak tarsadalmanak nem az etnoldgiai vagy a rendi-kasztbeli 6sszetételérdl
szo6l, hanem a vilagegyetem felépitésérél, azaz kozmogodniai jellegl, genealdgiai
torténeteket tartalmaz.

Lathatjuk, hogy az archaikus tarsadalmakban, ahol a mitolégia nemcsak a val6sagos
szocialis 1ét szulotte, hanem annak az érzékelésének és értelmezésének az alapvetd
eszkdze is, a vilag konzervativ vallasos-mitologiai modellje, amely képes
megmagyarazni a legkulonfélébb szociadlis és politikai intézmények felépitésének a
természetét, ismételten ujrateremtédik bennuk. Ennek a strukturanak a létrejotte —
objektiv-torténelmi folyamat. Arrél van ugyanis sz6, hogyan tudatosul ez a felépités
maganak a tarsadalomnak a tagjaiban.

Minden bizonnyal, ugyanugy mint a szkitak esetében is, az alan-oszét nart eposz a
vildag kozmikus és szocialis felépitésének igen régi mitologiai sémajat nyujtia a
szamunkra, a még Hérodotosz altal a Fekete-tenger melléke szkitainak az egyetemes
arja vilagnézet  megszuletése koraba visszanyuld epikus témait megismételve
(felidézve).

Az altalunk végzett kutatas alapjan a nart eposzban a vilagegyetemnek ugyanazt az
O0si modelljét lehet meglelni, amely latszolag valtozott, az epikus hdsdk belsejében
azonban ugyanolyan archaikusan jelentkezik. A vilag vertikalisan felépllé mitologaiai
modelljének alan-oszét valtozata ugyanilyen: Uasztirdzsi (Uarhag, az ég) — Urizmnag
(Ahszartag, a k6zép) — Satana (Dzerassza, a mély).

Az oszét nép tudatdban még harom név all ilyen kapcsolatban a Kozmosz
meghatarozott térbeli felépitésével. Uasztirdzsi biztosan foglalja el a vilag fels6 zénajat.
Az oszétek a legszakralisabb ritusok soran gyakran fordulnak az éghez (Uasztirdzsihez).
Urizmag a nép tudataban vezet6 szerepet tolt be a nartok szocialis-ritualis
megszervezéseében. Belble hianyzik az epikus hésok, Batradz, Szoszlan, Szirdon isteni,
varazsloi képessége. Urizmag egy valosagos nép létez6 vezére, a vildg kozépso
zonajanak lakéja és keépvisel6je. Satana, akiben megvan a teremt6 ndi energia,
kapcsolatban all a hazi tlizhellyel, rendelkezik az élelem raktaraval, gazdaasszony, mint
V. I. Abgjev irja, a nép anyja, a nartok vildganak kdézéppontjaban all, és annak a
kézéppontja is. Ezekkel a képességekkel a nép tudataban csak egyetlen személy — a
Fold-anyja rendelkezik ilyennel, aki szuli, eteti €s magaba fogadja annak a lakait.

A nartok nemzedéke valtozik, a Magassag és a Mélység, az Egi-atya és a Féld-anya
azonban valtozatlanok maradnak. Uj neveket lehet adni nekik, az 6rok szerepiik
azonban megvaltoztathatatlan. Ezért megvaltozhatatlan a Satanardl, a feleségrél és
anyarol szol6 torténet is, aki mindig a kozelben van, s mindig segit, aki nélkul kiddl a
nartok Aranyalmafaja, amely a nartok 6rok életét biztositja.
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